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PREFATA EDITORILOR

Daca vrem si comparim studiile din volumul de fati cu Myste-
rium Coniunctionis, cu Psihologie si alchimie sl — intr-o anumita
privinti — cu Aion ale lui JuNg, ne dim seama de importanta lor
deosebita ca introducere in cercetarile lui asupra alchimiei. Cele
trei volume mai monumentale care au aparut deja in cadrul Ope-
relor complete au o pondere care il poate coplesi pe cel nepregitit.
Dupi ce le-a citit, se poate indrepta spre aceste lucriri mai scurte
si mai usor de infeles, care sunt ca niste studii pregititoare pentru
operele mentionate, pe care le sintetizeazi intr-o oarecare misuri.

In diferite publicatii anterioare se ficuse referire la multe dintre
materialele simbolice de aici: la ,,Viziunile lui Zosimos®, in Sim-
bolul transsubstantierii in liturghie, la Mercur, in toate scrierile
sus-mentionate, mai cu secami insi in Psihologia transferului. In
LJArborele filosofic” este dezvoltati in continuare tema simbolului
arborelui, care fusese tratati pe larg in Psihologie si alchimie, ca si
in Simboluri ale transformarii. ,Comentariul european” la Secretul
Florii de Aur este de un interes istoric considerabil. JUNG spune
in acest sens in Amintiri, vise, reflecfii (editate de ANIELA JAFFE),
in capitolul ,,Despre nasterea operei®: ,,Abia prin textul despre
Secretul Florii de Aur, care face parte din alchimia chinezeasci si
pe care-l capitasem in 1928 de la Richard Wilhelm, m-am putut
apropia de esenta alchimiei. Atunci s-a niscut in mine dorinta de
a cunoaste alchimistii * Tn ,,Paracelsus ca fenomen spiritual®, care
* GG Jung, Amintiri, vise, reflecfii, consemnate i edilate de ANIELA JAFFE,

Humanitas, Bucuresti, edilia a Lrefa, 2004, p. 243, trad. Daniela Stefinesca. (N. red.)
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Prefata editorilor

ficea initial parte din volumasul Paracelsica, JunG se confrunta
empatic cu scrierile alchimice ale acestei personalitati explozive si
dinamice (,,Paracelsus ca medic” este inclus in volumul 15).

Indicele de nume si cel tematic au fost alcituite si de data
aceasta cu multd scrupulozitate de doamna Magda Kerényi (mem-
bra a Society of Indexers din Londra).

Decembrie 1977 Editorii
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COMENTARIU LA
»SECRETUL FLORII DE AUR"™

[La sfargitul anului 1929, C.C. Juna si sinologul Ricnianp WinnmLm au publicat
Das Geheimnis der Goldenen Bliite. Ein chinesisches Lebensbuch (Dornverlag,
Miinchen). Cartea continea tradiicerea unui text chinezesc vechi. Tui I Gin Hua
Dsunp Dichi(Secretul Florii de Aur), cu propriul s4u comentariu §i cu un comentariu
Heuropean” al lui Junc. Ceva mai inainte, in acelasi an, cei doi autori publicaserd in
Europdischen Revue V: 2/8 (Berlin, noiembrie), la pp. 530-542, 0 versiune
prescurtata sub titlul Dschang Scheng Schu: Die Kunst, das menschliche Leben zu
verlangern® (o denumire alternativa a Florii de Awnr).

In 1930, Junca {inut in ziua de 10 mai, cu ocazia comemordrii lui Ricnarn
WirsrLM. decedat la 1 martie. o cuvintare la Miinchen. publicati pentru prima dati
ca . Nachruf fiir Richard Wilhelm® in Newe Ziircher Zeitung CLI/1 (6 martie 1930),
apoi in Chinesisch-Deutscher Almanach (Frankfurt a.M., 1931); in cele din urmd in
editia a doua, revizutd, a Secretului Florii dr Aur (Rascher, Zirich, 1938). Au urmat
alte edifii, neschimbate in esenid, in 193, 1944, 1948. In1g9s7a aparut o edijie
complet noud (Rascher, Zarich), care confinea, in plus, un text inrudit, si anume L
Hua Yang, Hui Ming Ching. Das Buch vom Bewuftsein und Leben, cu o prefatd de
Savome Witnerm, viduva sinologului. Reeditiri in 1065 (Rascher, Ziirich) si 1074
(Walter, Olten). — .Nachruf fiir Richard Wilhelm®, al lui Jung, in Gesammelie
Werke XV (1971) (,Intra memoria lui Richard Wilhelm®, Opere complete, vol. 15).]
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COMENTARIU LA
~SECRETUL FLORII DE AUR®

CUVANT-INAINTE LA EDITIA A DOUA

Prietenul meu riposat RICHARD WILHELM, coeditorul acestei
carti, mi-a trimis textul Secretului Florii de Aur intr-un moment
problematic al muncii mele. Se intimpla in anul 1928. Din 1913
eram preocupat de cercetarea proceselar inconstientului colectiv
si ajunsesem la rezultate care mi se pareau in mai multe privinte
indoielnice. Ele nu numai ci se aflau mult dincolo de tot ceea ce
era cunoscut psihologiei ,,academice®, ci depiseau i granitele psi-
hologiei medicale, pur personaliste. Era vorba despre o fenomeno-
logie ampl3, la care categoriile si metodele cunoscute pana atunci
nu mai puteau fi aplicate. Rezultatele, care se bazau pe stridaniile
mele din ultimii cincisprezece ani, pareau si atémne in aer, cici de
niciieri nu mi se ivea o posibilitate de comparatie. Nu cunosteam
niciun domeniu al experientei umane pe care sa se fi putut sprijini
rezultatele mele cu o oarecare certitudine. Singurele analogii, ce-i
drept foarte indepartate in timp, pe care le stiam le-am gasit presa-
rate prin relatirile ereziologilor. Aceastd legituri nu mi-a inlesnit
nicidecum sarcina, din contra, ea mi-a ingreunat-o, intrucit siste-
mele gnostice sunt alcituite numai in mici masura din experiente
sufletesti nemijlocite, fiind constituite in mare parte din elaboriri
speculative si sistematizante. Cum noi avem numai foarte putine
texte detaliate, iar ceea ce ne este cunoscut provine in general din
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Comentariu la ,Secretul Floril de Aur*

relatarile adversarilor crestini, avem niste cunostinte cel pufin insu-
ficiente despre istoria, precum si despre continutul acestei literaturi
greu de cuprins cu privirea, incilcite si stranii. Mi se pirea deosebit
de temerar si mi sprijin pe acest domeniu si din cauza faptului ci
un interval de cel pufin o mie sapte—o mie opt sute de ani separi
prezentul de acel trecut. In plus, relatiile erau in parte de o naturi
secundara si lasau tocmai in ceea ce cra esential niste lacune care
imi faceau imposibila folosirea materialului gnostic.

M-a ajutat si ies din acest impas textul pe care mi l-a trimis
WILHELM. El continea tocmai acele elemente pe care le cautasem in
van la gnostici. Astfel, textul a fost pentru mine un prilej bine-venit
de a putea publica unele dintre rezultatele principale ale cercetiri-
lor mele, cel putin intr-o formi provizorie.

Pe-atunci mi se pirea lipsit de importanti ci Secretul Florii de
Aur nu este numai un text taoist pentru yoga chinezeasci, ci si un
tratat alchimic deopotriva. Dar un studiu ulterior, aprofundat al
tratatelor latine mi-a aridtat ci mi ingel, cici caracterul alchimic al
textului are o insemnatate esentiala. Nu este insa aici locul pentru
a intra in detalii pe acest subiect. Vreau doar si subliniez ci textul
Florii de Aur a fost cel care m-a ajutat in primul rénd sa o iau pe
drumul corect. Cici in alchimia medievali gisim veriga de legitura
de mult ciutati dintre gnozi si procesele inconstientului colectiv
pe care le remarcim la omul din ziua de azi:

Nu doresc 53 omit sd atrag atenfia cu accastd ocazic asupra
anumitor infelegeri gresite care li s-au strecurat i unor cititori in-
struith, la lectura acestei cir(i. $-a intdmplat de mai multe ori si se
presupuna ca scopul publicarii ar fi de a pune in mainile publicului
o metodi de a se mantui. Atari cameni au incercat apoi — intr-o
interpretare total gresiti a ceea ce spun eu in comentariul meu —
si imite ,metoda® textului chinezesc. Si sperim ca au fost doar
putini reprezentanti ai acestui nivel spiritual scizut.

' Detalii in acest sens gliseste cititorul in doui tratate pe care le-am publicat in
Eranos-Jahrbuch 1936 i 1937, [Acest material se afli acum in June, Psychologie
und Alchemie, cap. 11 si 111 (C.G. JunG. Opere complete, vol. 12, Psihologie s
alchimiz, Editura Trei, 2016)]
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Cuvint-inainte la edijia a doua

O alta confuzie a fost aceea ca s-a conturat opinia ca mi-as fi
descris, in comentariul meu, intru citva metoda psihoterapeutica,
aceasta constind prin urmare in faptul ci le-as sugera pacientilor
reprezentiri orientale in scopuri timaduitoare. Nu cred si fi dat
prin comentariul meu in vreun fel ocazia pentru astfel de super-
stitii. O atare opinie este in orice caz total eronati si se bazeaza
pe conceptia larg rispinditd ci psihologia ar fi o inventie intr-un
anume scop, 5i nu o stiin{i empirica. In aceasta categorie intra si
pérerea pe cit de superficiald, pe atat de lipsita de inteligentd, ci
ideea inconstientului colectiv ar f1 ,,metafizica®. Este vorba despre
un concept empiric aliturat conceptului de instinct, ceea ce oricine
citeste cu o oarecare atentie intelege cu usurina.

Am adiugat in editia a doua cuvintarea despre RICHARD
WILHELM, pe care am {inut-o la comemorarea din 10 mai 1930, la
Miinchen. Ea a fost deja publicata in prima editie in limba englezi
din 19312

C.G. Jung

2 The Secret of the Golden Flower: A Chinese Book of Life.
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1. INTRODUCERE

A. DE CE II VINE GREU EUROPEANULUI
SA INTELEAGA ORIENTUL

Fiind un om care simte intru totul occidental, nu pot si nu per-
cep profund stranietatea acestui text chinezesc. Desigur, anumite
cunostinfe pe care le am despre religiile si filosofiile arientale vin
in ajutorul intelectului si intuifiei mele ca sd ajung la o oarecare
intelegere a acestor lucruri, asa cum reusesc si si pricep ,etnologic*
sau prin prisma istorici comparate a religiilor” paradoxurile con-
ceptiilor religioase primitive. Dar acesta-i felul occidental de a fi: sa
ascunda sub vilul asa-numitei infelegeri stiin{ifice propria-i inima,
pe de o parte pentru ¢ ,,Ja misérable vanité des savants® se teme si,
totodatd, se infioard de semnele trairii vii, iar pe de alta, pentru ci o
percepere dictata de afect ar putea transforma spiritul strain intr-o
experienta ce trebuie luata in serios. Asa-zisa obiectivitate stiintifica
ar trebui si rezerve acest text perspicacitatii filologice a sinologului
si si-l ascunda cu gelozie de orice altd conceptie. Dar RICHARD
WILHELM cunoaste prea profund vivacitatea ascunsi si misterioasi
a stiingei chinezesti, incat sa poat lisa si dispari o astfel de perla a
unei supreme intelegeri in sertarul stiiniei de specialitate. Imi face
o deosebita cinste si bucurie ci m-a ales tocmai pe mine si-i fiu
comentator psihologic.

Acest crimpei distins de cunoastere aflati dincolo de o anu-
mitd specialitate risci insi astfel s3 ajungd intr-un alt sertar al
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Comentariu la ,Secretul Florii de Aur™

stiinei. Dar cine ar vrea si minimalizeze meritele stiinjei occi-
dentale ar tiia craca pe care sti spiritul european. Stiinfa nu este,
ce-i drept, un instrument desavarsit, dar este totusi unul nepretuit,
superior, care face riu numai dacé pretinde si fie un scop in sine.
Stiinta trebuie si slujeasci; greseste dacd uzurpi un tron. Ea chiar
trebuie sa serveasca altor stiinte juxtapuse, cici fiecare are nevoie,
tocmai din cauza insuficientei ei, de sprijinul altora. Stiinta este
instrumentul spiritului occidental si putem deschide cu ea mai
multe usi decit cu miinile goale. Ea apartine ratiunii noastre si
o intuneci numai atunci cind consideri ci intelegerea mijlociti
de ea este intelegerea par excellence. Tocmali Risiritul este insi
cel care ne deprinde cu o altd intelegere, mai larga, mai adanci
si mai inaltd, si anume intelegerea prin viata insisi. Pe cea din
urmi o mai cunoastem de fapt numai estompat, ca un simplu
sentiment, aproape schematic, din modul de exprimare religios,
drept care si punem adesea ,stiinfa” orientala intre ghilimele si
trimitem spre domeniul obscur al credinfei si superstitiei. Astfel
este insa inteles complet gresit caracterul oriental ,practic”. Nu
sunt idei vagi, sentimentale, potentate mistic, frizind patologicul
ale unor oameni ascetici naivi si suciti, ci intelegeri practice ale
infloririi inteligentei chinezesti pe care nu avem niciun motiv si
o subapreciem.

Aceastd afirmatie ar putea si pari foarte indrizneata si sa i
faci de aceea pe unii si clatine din cap, ceea ce, la imensa lipsi
de cunoastere a materiei, este insd scuzabil. in plus, caracterul ei
striiin sare atdt de tare in ochi, incit nedumerirea noastra cum si
unde ar putea fi alituratd lumea ideatici chinezeasca lumii noastre
este perfect de infeles. Greseala obisnuita (si anume teosofici) a
omului occidental este cii el, asemenea studentului din Faust, riu
sfatuit de diavol, intoarce cu dispret spatele stiintei, simte cu toata
fiinta extazul oriental, preia in mod textual practicile yoga si le
imiti lamentabil. Piriseste atunci singurul teren sigur al spiritului
occidental si se pierde intr-o negura de cuvinte si concepte care
nicicind nu ar fi provenit din creiere europene si care nici nu pot fi
inoculate vreodata acestora cu folos.

18

L. Introducere

Un vechi adept spunea: ,,Daci insd un om anapoda foloseste
mijloacele corecte, atunci mijlocul corect actioneazi anapoda.”™
Aceasta maxima chinezeasca, din pacate prea adevarata, sta intr-o
contradictie crasa cu credinta noastra in metoda ,,corecta®, indife-
rent de omul care o aplica. In realitate, la aceste lucruri totul de-
pinde de om si pufin sau nimic de metodi. Metoda este doar calea
si directia pe care o ia cineva, iar modul in care el actioneazi este
expresia fideli a naturii sale. Insi daci nu este asa, atunci metoda
nu-i altceva decét o afectatie, deprinsi in mod artificial, lipsita de
radicini si de substanti, servind scopului ilegal al deghizirii de
sine, un mijloc de a se ingela asupra sa insusi si de a ocoli legea,
poate nemiloasi, a proprici fiinfe. Asta nu are de-a face citusi
de pufin cu caracterul autchton si fidelitatea fati de sine a ideii
chinezesti; este, din contrd, renunfare la propria fiin|a, tridare
de sine in favoarea unor zei strainl si impuri, un tertip las de a
uzurpa superioritatea sufleteasca, tot ceea ce repugna cit se poate
de profund sensului ,metodei” chinezesti. Caci aceste convingeri
au rezultat dintr-o viata plina, genuina si fideld, din acea viati cul-
turali chinezeasca straveche, ce a crescut logic si organic dincolo
de instinctele cele mai adinci, si care este pentru noi vesnic striind
si inimitabila.

Imitatia occidentali este o neinfelegere tragici, pentru ci este 5
nepsihologicd, la fel de sterild precum escapadele moderne spre
New Mexico, insulele fericite din sudul Oceanului Pacific si Africa
Central3, unde se ia in serios rolul ,primitiv®, iar intre timp omul
civilizat occidental se sustrage tainic sarcinilor sale amenintitoare,
acelui ,hic Rhodus, hic salta® al séu. Nu trebuie si imitim sau chiar
sa predicam ceea ce ne este in mod neorganic striin, ci sa edifi-
cim la fata locului cultura occidentald, care suferd de mii de rele,
si sa-l aducem acolo pentru asta pe europeanul real, in cotidianul
sau occidental, cu problemele sale conjugale, cu nevrozele sale,
cu reprezentirile sale sociale si politice delirante si cu intreaga sa
dezorientare ideologici.

' |Das Gehetmnis der Goldenen Blute. Ein chinesisches Lebensbuch (1965),
p- 114]
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Comentariu la Secretul Florii de Aur”

Mai bine s recunoastem ci de fapt nu infelegem izolarea de
lume a unui atare text, ba nici nu vrem s-o intelegem. Am pu-
tea oare si intuim ca acea atitudine sufleteasca ce are putinta de
a orienta privirea atat de puternic spre interior poate fi atit de
desprinsi de lume numai pentru ca acei oameni au implinit cerin-
tele instinctive ale naturii lor in asa mésuri incit nu ii impiedici
decit putine lucruri sau nimic sa intrezireasca esenta invizibild
a lumii? Sa fie oare conditia pentru a intreziri aceasti eliberare
de poftele si ambitiile si pasiunile care ne leagi de cele vizibile
si s rezulte aceasti eliberare tocmai din implinirea ingenioasi a
cerintei instinctuale, si nu din inibusirea ei prematuri, niscuti
din angoasi? Oare s-ar elibera privirea pentru cele spirituale, daca
este respectatd legea pimantului? Cel care este constient de istoria
chinezeasca a datinilor si moravurilor si in plus a studiat cu grija
I Ching, acea carte de intelepciune care penetreazd toatd gindirea
chinezeasci de milenii incoace, acela nu va respinge pur si simplu
aceste dubii. Va sti, in plus, ca viziunile textului nostru nu sunt
in inteles chinezesc nimic nemaiauzit, ci o consecintd psihologica
de-a dreptul inevitabila.

In cultura noastri spirituala crestini specifica, spiritul si pa-
tima spiritului erau pentru epoca recenti de-a dreptul elementul
pozitiv si dezirabil. Abia cind, spre sfarsitul Evului Mediu, adici
in decursul secolului al XIX-lea. spiritul a inceput si se transforme
in intelect, a apirut o reactie impotriva predominantei insuporta-
bile a intelectualismului, aceasta comitind insi mai intéi eroarea
scuzabild de a confunda intelectul cu spiritul si de a-1 acuza pe
cel din urma de nelegiuirile celui dintdi (KLaGEs). Intelectul este,
intr-adevir, un vitimator al sufletului atunci cind tanjeste si
preia mostenirea spiritului, pentru care nu este calificat in nicio
privinti, deoarece spiritul este superior intelectului, cuprinzindu-1
nu numai pe acesta, ci si sufletul. Fl este o directie si un principiu
al vietii, care tinde spre indl{imi supraomenesti, luminoase. Luii se
opun insi femininul, obscurul, teluricul (yin), cu emotionalitatea
si instinctualitatea sa care ajung pini in addncimile temporale si
in corelatiile organice ale ridicinilor. Indubitabil, aceste concepte
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sunt viziuni pur intuitive de care nu ne putem insa lipsi daca fa-
cem incercarea de a ingelege esenta sufletului omenesc. China nu
s-a putut lipsi de ele, caci nu s-a indepartat niciodata, dupa cum
arata istoria filosofiei chinezesti, atit de mult de daturile sufletesti
centrale incit sa se fi pierdut in exagerarea si supraaprecierea uni-
laterali a unei functii psihice izolate. De aceea, nu a lipsit niciodata
recunoasterea paradoxalului si polarititii a ceea ce este viu. Con-
trastele s-au contrabalansat mereu — semn al unei culturi inalte,
in timp ce unilateralitatea confera, ce-i drept. mereu o forta de soc,
dar este in schimb un semn de barbarie. Reactia care se manifesti
in Vest impotriva intelectului, in favoarea erosului sau a intuifiei,
nu o pot considera altfel decit ca un semn al progresului cultural,
ca o amplificare a congtiintei dincolo de limitele prea inguste ale
unui intelect tiranic.

Departe de mine sa subapreciez diferentierea enormai a intelec-
tului occidental; comparat cu el, intelectul oriental poate fi numit
unul copildresc. (Ceea ce nu are, desigur, nimic de-a face cu inte-
ligenta!) Daca ar fi sa izbutim sa aducem o alta sau chiar inci o a
treia functie sufleteasci la o atare demnitate cum s-a intimplat cu
intelectul, atunci Vestul se poate astepta si depiseasca Estul consi-
derabil. De aceea este atit de deplorabil cind europeanul renunta
la sine spre a imita si simula Orientul, atunci cind de fapt ar avea
niste posibilitifi mult mai ample daci ar riméne el insusi si ar
dezvolta din felul sau de a fi si din natura sa tot ceea ce Orientul a
zamislit in decursul mileniilor din natura lui.

In general, si vazut din perspectiva iremediabil de formali a
intelectului, pare ci ceea ce Orientul aprecia atit de mult nu ar
fi pentru noi nimic demn de ravnit. Simplul intelect nu poate,
intr-adevir, si ineleagd mal intdi ce insemnitate practici ar pu-
tea avea pentru noi ideile orientale, drept care le si catalogheaza
pur si simplu drept ciudatenii filosofice si etnologice. Lipsa de
intelegere merge atat de departe, incit s-a intimplat chiar ca unii
sinologi eruditi sid nu sesizeze aplicarea practici a lui I Ching,
considerind de aceea cartea o culegere de formule magice
abstruze.
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