Lumea sacrului

Hai, hai, hai,

Ca pdan' la rai,
Ca paén' laiad
E numai un gard
Siacela-i spart.

In descrierea universului Inconjurdtor, vizibil sau nu, diferitele mitologii apeleaza
la reprezentari ce diferentiazd incarcdtura sacrd a spatiului, opozitia fundamentald
care functioneaza cici fiind aceea de aparentd si esentd. Nimic nu este ce pare
a fi, sau, cu alte cuvinte, pe lGngd reprezentdrile profane pe care le avem despre
lumea aceasta, lumea cealaltd, casa in care locuim, prag, fereastrd, hotar s.a., la
o lecturd atentd a materialului folcloric descoperim o informatie extirem de bogata,
de coerentd ce vine in sprijinul filosofiei de viatd a taranului roman.

Cartea de fatd este o completare, la nivel spatial, a reprezentarilor temporale
din calendarele populare romdanesti. Dacd, in Calendarele poporului roméant, am
pus in evidentd structura elaboratd a reprezentdrilor populare asupra fimpului, sacru
sau profan, volumul de fatd doreste sa ofere o imagine cat mai completd asupra
structurilor spatiale.

Distingdnd, in primul rdnd, intre lumea aceasta si lumea cealaltd, informatiile
adunate ne prezintd, ca siin cazul calendarului popular, viziuni (uneori) extrem de
diferite despre spatiul umanizat sau nu, rodul unor conceplfii strdvechi, cu o vietuire
indelungatdin acest areal cultural. Elementele crestine sunt, fardindoiald, prezente,
dar, in ceea ce priveste facerea lumii, de exemplu, dominante sunt naratiunile de
tip bogomilic, in care eroii principali ce iau parte in actul creatiei cosmice sunt cele
doud enfitati, numite atat de diferit — Dumnezeu si Diavolul, Fartatul si Nefartatul
5.a.; In mod asemdandtor, cnd vorbim despre lumea cealaltd, avem de-a face,
cum se va vedea la momentul potrivit, cu viziuni paralele ce uneori interfereazd,
una arhaicd si alta de sorginte crestind. Multitudinea pamdanturilor (dupd modelul
cerurilor), precum si interschimbabilitatea lor nu are insd de-a face cu o viziune
crestind, asa cum se intdmpld, de altfel, si cu punctele terestre de mare intensitate
sacrald, zonele numite conventional de hotar, liminale, in care se desfasoard mai
toate obiceiurile ce jaloneazad viata oamenilor, fie ele din cadrul riturilor de trecere
sau calendaristice.

Lucrareq, asa cum am mentionat, e structuratd in doud mari pdrti: lumea aceasta,
lumea vizibild, la care au acces si oamenii, ca fiinte vii, si, respectiv, lumea cealaltd,
univers paralel in care oamenii pot ajunge 1nca din timpul vietii (celdlalt tar&ém al
basmelor, in care se ajunge prin cobordri sau ascensiuni spectaculoase sau pur si simplu
prin deplasari de lungd duratd, in plan orizontal, spre marginile universului terestru).

! Prima editie, Editura Paideia, Bucuresti, 2001, editia doua, revdzutd si addugitd, Editura Paideia,
Bucuresti, 2009.
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Lumea aceasta este surprinsd de la origini, prin capitolele Facerea lumii, Apa
cosmicd, Pamantul (cu accent pus mai ales pe legendele de origine), dupd care
se face, freptat intfrarea in universul umanizat. Pe pamdant, in primul rdnd, vom
vorbi despre spafiul umanizat in general, prin consideratii generale despre spatiu
in credintele populare, apoi despre spatiul locuit de oameni: Casa, Interiorul casel,
Exteriorul casei, Curtea, In sat. Se face, in continuare, trecerea spre spatiul neumanizat,
in care oamenii ajung ocazional: In afara satului — Moara, Pe cGmp, In lan, La vie,
La hotar, La raspdntie, In padure; In lumea apelor — Apele terestre, La rdu, Marea,
Balta, lacul, Sorbul apelor, Apa Sémbetei, Podul; prin reprezentdrile legate de Munti,
dealuri si vai se face treptat trecerea spre Lumea de sus, surprinsd de la origini p&nd la
aparitia formelor de manifestare concretd, cunoscute de oameni si vizibile acestora:
Cerul, Geografia cerului, Soarele, Luna, Stelele, Vazduhul, Vanturile, Ploaia, Piatra,
Curcubeul.

Lumea cealaltd nu mai este la fel de bogatd in reprezentdri, insd poate fi
reconstituitd si eq, pe baza credintelor populare, cu destul de mare acuratetfe. Se
vorbeste, in cele mai multe situatii, de o lume de jos, in care suntlocalizate numeroase
finte demonice, unde se afld Scoala de solomonie, dar si Rohmanii. Trebuie facutd
o distinctie clard intre Cealaltd lume a basmelor, vazutd ca un univers paralel, sub
pdamant, deasupra acestuia sau la capdtul lui, in care locuiesc atét finte umane,
cat si nonumane, caracterizatd de numeroase deosebiri ce i subliniazd caracterul
aparte, bogdtia. De partea cealaltd, vorbim de o lume a mortilor, in care sufletele
oamenilor se duc dupd moarte. Trecerea in aceastd lume este prezentatd din
momentul anterior mortii, prin ilustrarea nu numai a pregdatirilor de expiere a sufletului
muribundului si mai ales prin cele de asigurare a unei bune deplasari a acestuia
in universul funebru, cat mai ales atingerea destinatiei finale. Credintele populare
romdanesti prezintd modele diferite de repezentare ale lumii celeilalte. Avem, pe
de-o parte, Imagini arhaice ale lumii celeilalte, ce vorbesc despre Calatoriain lumea
cealaltd, Plecare, Drumul propriu-zis, Tara fard dor, dar si de o Viziune crestind a lumii
celeilalte, in care avem o altd imagine a Drumului, vorbim despre Vami, Poduri,
Drumul spre iad, ladul, Geografia iadului, Draci, apoi despre Rai, Geografia raiului,
Dumnezeu, Ingeri, Gradina raiului.

Tn sfarsit, o a treia parte a lucrdrii o reprezinta credintele populare despre sfarsitul
lumii. Dacd am prezentat la inceput imagini legate de aparitia universului, ni se pare
firesc sa includem si credintele care vorbesc despre extinctie si judecata de apoi,
precum si despre ciclurile cosmice avute in vedere.

In ceea ce priveste structurarea materialului, am ales aceeasi variantd din
Calendarele poporuluiroman, in care credintele populare sunt grupate pe elemente
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ce se referd la tradifii, obiceiuri, practici de propifiere (pentru bunul mers al viefii i
al treburilor), practici apotropaice (apdrdtor de rele si durere), practici cu caracter
oracular, terapeutic, magic, consideratii despre starea vremii, precum si, in plus,
credinte legate de originea elementelor discutate, prezentate la inceputul articolului.

In numeroase sisteme mitologice, spatiul sacru este descris n sistemul opozitilor
semiotice binare — stGnga/dreapta, sus/jos, curat/necurat, cer/padmant, pamant/
spativ subteran, nord/sud, est/vest, mare/uscat, uman/ nonuman, casa/padure
etc. Una dintre cele mai evidentd realizari ale spatiului sacru poate fi consideratd
lumea ,rasturnatd”, o imagine in oglindd a lumii noastre, padmadantene. Coordonata
temporald a acestei lumi este marcatd negativ — cand la noi e noapte, pe lumea
cealaltd e zi (la africani, mexicani, azteci, kareni, eschimosi, egipteni, dar si la
romani), rasaritul este la miezul nopfii (la germani), cdnd la noi e iarnd, acolo e vard
(in Oceania, la populatiile siberiene, la indienii nord-americani s.a.), iar oamenii merg
cu picioarele in sus. Rusii spun ca duhul padurii umbla cu spatele inapoi, dar astfel
de duhuri sunt cunoscute si de egipteni. La bulgari, Ciuma merge numaiinainte.

Acolo, pe tarémul celdlalt, al mortilor si al spiritelor, oamenii pot avea picioarele
rasucite, orientate invers (la chinezi), la fel si limbile (aceasta find explicafia
graiului atat de diferit de al nostru). Hrana personajelor malefice e reprezentatd
de ,necuratenii” (= anti-hrand); sa nu uitdm nici cadourile facute pdmdantenilor —
carbuni, excremente de animale, care, odatd ajunse in aceastd lume, se tfransforma
in aur, argint, hrand de o calitate deosebitd. In basmele rusesti, cand se intra pe
tarédmul mortilor copitele calului sunt intoarse, rdsucite efc.

De cele mai multe ori nu este foarte clard distinctia intre lumea de dincolo,
lumea mortilor, si lumea sacrului, populatd de fiinte supranaturale vii (pentru cd, la
rédndul lor, ele pot fi constituite, asa cum multe sisteme mitologice ne-o aratd, chiar
din morti demonologizati, Tn virtutea credintelor animiste despre viata si suflet). Tn
Dictionarul de simboluri, J. Chevalier si A. Gheerbrant fac, totusi, aceastd deosebire:
»Lumea de dincolo este domeniul misterios unde se duc toti muritorii dupd moarte.
Diferd de Lumea Cealaltd, care nu este o lume de dincolo, ci una care sta aldturi
de a noastrd sau adeseori o dedubleazd, in sensul cd aceia care locuiesc In ea
pot infra sau iesi de acolo liber. Pot chiar sa-i invite pe muritori acolo, in vrieme ce
din Lumea de dincolo nu de inapoiazd nimeni (...). Prin definitie, Lumea Cealalta
apartine zeilor, in opozifie cu lumea oamenilor care frdiesc pe pdmdant, acestia din
urma ducdéndu-se in lumea de dincolo?. Cum contiguitatea este, asa cum am vazut,
principiul fundamental pe care se bazeazd infreaga gdndire magicad, este si firesc
ca reprezentarile celeilalte lumi s-o plaseze undeva, in imediata noastrd apropiere.
Printre miturile americane existd un subiect care nareazd int@mplarile unui om plecat
sa-si caute sofia care murise. El nimereste intr-o pddure si descoperd cd se afla in
imparatia mortilor (s& nu uitdm si reprezentdarile antice: cele mai multe din intrarile in
lumea subpdmdanteand erau inconjurate de o pddure virgind, de nepdtrunss. Ca
este foarte aproape de noi ne dam seama din numeroase credinte care vorbesc
de existenta unui astfel de univers paralel, in care se poate patrunde. In momentele
de rupturd temporald, deci, de maxima sacralitate (de Paste, Crdciun, in fimpul
cutremurelor, eclipselor) ecourile celeilalte lumi pot fi sesizate cu usurintd. Atunci,
se spune, cine isi pleacd urechea la pdmant are posibilitatea sd audd voci ale
locuitorilor acelei lumi, sunete de clopoft efc.: ,,Sunt oameni cari povestesc ca |-au
vazut /pe Cdatelul PGmantului/, cd l-au auzit, alfii spun ca chiar 1 aud Iatrdnd in

2 Dictionar de simboluri, mituri, vise, obiceiuri, gesturi, forme, figuri, culori numere, Ed. Artemis,
Bucuresti, 1994, vol. Il, p.236.
3 V.I. Propp, Raddacinile istorice ale basmului fantastic, Ed. Univers, Bucuresti, 1973, p.56-57.
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fundul p&mantului, dacd pun urechea la padmant”+. De asemenea, despre blajini
se crede ca ei stau in pamant, ,,si, in ziua de Pastile lor, de ai pune urechea in prag,
ai auzi cum strigd si se bucurd ca-s Pastile, dar ai rdmdane surd toatd viata”s. Tot la
Papadima citim: ,,Cand pdmdantul se cutremurd, — si atunci se stie ca se cutremurd
marea, pamantul si cerul strans legate intr-insele — dacd ar pune cineva urechea
la padmant ar auzi oamenii de pe ceea lume vorbind, vitele ragénd, clopotele
fragand”e.

Trecerea dintr-o lume in alta, si ea un moment important in reprezentdrile ce
privesc spafiul mitologic, se bazeazd, la r&Gndu-i, pe o opozitie: miscarea realizatd
este Tn ambele sensuri — din supranatural in natural si, respectiv, de la uman la
supranatural. Cand se realizeazd trecerea din lumea noastrd in lumea cealaltd,
practicile sunt diferite de cele obisnuite. La eschimosi mortul era scos pe fereastrd,
sinu pe usd, pe unde iesea cand era in viatd. Aceasta si pentru a nu putea reveni,
nefiind familiarizat cu noua cale de acces. Unele popoare spdrgeau in perete o
fereastrd prin care era scos cadavrul, iar dupad iesirea lui din casd, era acoperitd,
ziditd. La romani se spune: findcd omul se naste cu capul inainte, la mormant se
duce cu picioarele inainte. Exceptiile de la reguld sunt evidente: varcolac devine
omul care se naste cu picioarele nainte (la polonezi). Ucrainenii spun despre
vr@jitori cd dorm altfel decdt ceilalti oameni — cu capul la usa si cu picioarele la
icoane. Germanii cred ca dracul incepe un lucru invers decét o fac oamenii — de
exemplu, constructia unei case este inceputd de la acoperis. Spiritele casei, la rusi,
vrdjitoarele, la polonezi, torc invers. Pentru a scdpa de sicanele duhului padurii, la
incheierea discutiei cu acesta, rusii repetd, de la capdt la coadd, primul cuvént
rostit de demon.

Pentru fiintele supranaturale, tfrecerea la lumea umanului se face, in principal,
prin schimbarea infatisarii, prin fransformari. Acest tip de schimbare este caracteristic
tuturor tipurilor de personaje malefice. Transformarea poate fi completd, cu
pierderea (aparentd) a calitatilor, ,semnelor” supranaturale, sau partiald (animale
care vorbesc, elemente compozite uman-animal — coadd de cal, copite, picioare
de pasdre, aripi (laromani, rusi, polonezi, bulgari, lituanieni etc.). Forma de deplasare
cea maiintalnitd este zborul, dar, datoritd multitudinilor infatisarilor pe care poate sa
le ia personajul, acesta se poate deplasa oricum, in functie de ,,forma” sa.

Contactul fortat cu personajul malefic se face tot prin intermediul unor elemente
care tin de lumea la care vrem s& accedem: conform unor credinte populare

4 Tudor Pamfile, Mitologie romdaneasca, |, Dusmani si prieteni ai omului, Bucuresti, 1916, p.367-368.
5 Qvidiu Papadima, O viziune romé&neascad asupra lumii, Ed. Saeculum 1.0O., Bucuresti, 1994, p.120.
8 ldem, p.43.
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ucrainene si croate, dracul poate fi vazut printr-o gaurd facutd intr-un ou de
paste, sfintit, sau printr-o aschie de la sicriu. Ambele elemente — oul si sicriul — sunt
metafore clare pentru lumea mortilor, cea care, dupd multe credinte, addposteste
si personajele malefice.

Si oamenii, vii sau morti, constient sau nu, pot realiza frecerea in cealaltd lume.
Prin aceastd sintagma nu se intelege, de aceastd datd, lumea mortilor, a celor fara
viatd, ciolume, nuneapadrat distinctd, in careisiau originea personajele supranaturale
malefice. Greselile de ritual sunt cele mai frecvente modalitdti de accedere la
supranatural: nou-ndscutul nepdzit este rdpit, schimbat cu supranaturalul malefic,
copiii blestemati sunt rapiti de spiritele padurii, de diavoli etc. Tot greseli de ritual
— traversarea de cdafre un animal, pasdre, trecerea pe sub sicriu a unei pisici etc.
ii fransportd pe cei morti in altd lume, infr-o altd calitate (strigoi, vampiri). Tot aici
se inscrie si nerespectarea ritualului de inmormdantare pentru cei decedati in urma
unor cauze nenaturale. Conform credintelor populare, acesti morti stau la originea
aproape tuturor personajelor malefice din mitologiile diferitelor popoare.

Trecerea congstientd infr-o altd lume este realizatd de vrdjtoare. Acesteq, ca
reprezentante ale umanului, ajutate sau nu, frec granita celor doud lumi dupd un
ritual bine stabilit (zborul prin horn, dansurile sau batdile de laraspéntie s.a.). Aceasta
categorie de personaje are un statut aparte, in sensul cd ele realizeazd trecerea de
doud ori —in timpul vietii, ca vrgjitoare, action@nd impotriva umanului din interiorul
lumii acestuia si, respectiv, dupd moarte, ca strigoi, c&nd revin in lumea umanului
pentru a-si continua actiunile nefaste. Pentru o categorie de personaje momentul
frecerii este brutal evidentiat cu ajutorul declansdrii unor fenomene meteorologice
cu caracter de calamitate (secetd, ploi abundente, ce produc inunddatii, vijelii etc.),
subliniindu-se Incd o datd nefirescul momentului respectiv (moartea unor vrdijitori,
sinuciderile sunt freceri automate in rGndul personajelor malefice). Cand ploud cu
soare, sarbii spun cd vrdjitoarele au sabat, rusii — cd inecatii 1si usucd hainele sau
este semn cd se vaineca cineva. Ucrainenii cred ca vrgjitoarele se spaldin rGu doar
cdand ploud cu soare. De asemeneaq, se produce vant, vartej cand vrdjitoarele fac
farmece.

Trecerea dintr-o lume in alta implicd, in primul r&nd, traversarea unui element
spatial cu rol de mediatorintre cele doud lumi (usa, fereastra, pragul, hotarul, cursul
de apds.a.). Uneori chiar simpla trecere, traversare, in afara unui topos sacralizat, are
uneori consecinte funeste: sa nu se pdseascd peste un copil, cd nu va mai creste (la
romani, aromdani, germani, mexicani). De asemeneaq, se crede cd nu este bine ca
un copil sa treacd pe sub o atd, cand este depdnatd pe ghem, pentru cd nu va mai
creste. Dacd o femeie insarcinatd frece peste un mormant (spatiu sacru deschis),
i moare copilul. Si situafia contrard este la fel de periculoasd: ,,Dacd un mort se
frece peste o apd, una din rudele lui aruncd in acea apd un ban, plata podului”,
pentru ca altfel apa ar seca. Situatia este la fel de periculoasd chiar dacd agentul
este un animal: ,Dacd trece mata peste un copil nebotezat, copilul se spurca’.
Cand murea cineva, atat corpul neinsufletit, cat si groapa facutd se pdzeau, ca sa
nu freacad peste ele vreun cdine sau pisica (la romani, sarbi, bulgari). Tot pentru ca
mortul sd nu devind strigoi trebuie sd nu dai cocos peste groapd. Groapa unui mort
se pdzeste ca sa nu treacd peste ea vreun cdine; altfel, vor mai muri si alti membri
ai familiei. Dacd, am vazut, la romdéni nu era bine sa dai peste groapd un cocos,
pentru ca mortul s& nu se facd strigoi, la ucraineni, dar si la romani, pasdrea care
frebuia sa participe la actul magic era gdina, cea care trebuia s&-i curete calea
omului pe lumea cealaltd si sa-i asigure raposatului o calatorie fard probleme pentru
atingerea scopului final.

In gandirea mitologicd, marcarea sacrd a spativlui este deosebit de variata.
Exista locuri curate, faste, bune pentru indeplinirea cu succes a unor infreprinderi
umane, dar, mai ales, locuri necurate ce trebuia evitate penfru a nu avea surprize

11

Spatiul si timpul in traditiile romanesti



12

neplacute. In general, reprezentdrile mitologice pun pret indeosebi pe elementele
nefaste, de care oamenii trebuie sa se tind la distantd, deoarece pot produce
mult mai multe rele decdét valentele benefice sau neperturbatoare ale elementelor
neutre sau pozitive din punct de vedere mitologic. Nu este intGmplator, astfel, faptul
cq, de cele mai multe ori, cGnd vorbim de aceste locuri cu puternicd incdrcaturd
mitologicd, predominante sunt practicile apotropaice performate in preajma lor:
oamenii le evitd pentru a nu-si face rau sau, dimpoftrivd, le acceseazd pentfru a
indrepta un rdu survenit anterior.

Locurile necurate, de exemplu, sunt locuri in care se face frecvent simfitd
prezenta supranaturalului malefic, mai ales in urma contamindrii spatiului respectiv,
a contagiunii. In mitologia romand, ,loc rau nu e, asa, oriunde. E loc rau din lele, e
loc rau din pdcate grele sau din farmece”, afldm de la Ernest Bernea, locul unde
au jucat lelele, unde s-a ridicat volbura, unde s-a produs un vartej de praf, unde
a fost ingropat un mort necurat. Tot loc necurat este si intersectia a doud drumuri,
raspdntia: ,,sa nu se scalde cineva unde se intGlinesc doud ape, cdci e rdu de
moarte”. Locuri necurate (sau, poate, mai bine zis, sensibile) sunt si cele de granita,
acolo unde supranaturalul poate frece usorin lumea umanului: locuri de hotar, locul
unde intoarce plugul cand se ard c@mpul, copaci batréni, locul de sub acoperis,
lGngd casd. Credintele ucrainene definesc locul necurat ca fiind acela in care
diavolii, aruncati din cer, au murit, lovindu-se de pamant. Dar loc rau este pentru
oameni si celin care locuieste un duh rdu (cum ar fi lelele sau duhurile bolilor).

,Piatra o tfrimite Dumnezeu, ca pedeapsd, peste locuri unde a fost ucis un
om, si si-a facut singur seama”. In stransa legaturd cu aceastd credintd, romanii
spun: ,cand o fatd prdpddeste un copil si-l ingroapd pe locul acela musai s& se
faca piatrd. Ea sfarma pdmdantul ca sa descopere ce s-a facut”. Prezenta locului
marcat negativ se poate constata, de multe ori, prin capacitatea lui de influentare
a spativlui inconjurdtor, ducdnd pdanad la perturbarea actiunilor persoanelor care
care veneau in contiguitate cu el: ,Daca treci prin pddure si calci pe locul unde s-a
impuscat cineva, duhul cel necurat care a facut sotia acolo iti ia mintile si ratacesti,
ca sa te bagiin vreo baltd, ca sa fii al lui”. Tot romanii spun: ,,Femeia care trdieste in
faradelege, pe unde calcd, padmantul arde sub picioarele ei. Pe cmp sa n-o frimiti
la lucrat, la prasit, cdci nu va fi nimica in urma ei, totul se tulburd si nu-i cu spor”.

Sistemul elementelor care alcdtuiesc spatiul mitologic sacrdlizat este format din
numeroase elemente, parte aflate in lumea aceasta, parte asigurdnd un transfer de
putere intre cele doud lumi: hotarul, rascrucea drumurilor, oglinda, horul, fereastra,
pragul, curcubeul etc. sunt numai cateva dinfre acesti fopoi andlizati in volumul de fata.

La sezatoare (foto Muzeul Taranului Roman)




Primul element pe care-lvom comenta este granita dinfre cele doud lumi, granita
care poate fi trecutd, dupd cum am mai ardtat, si de un personaqj supranatural, si
de unul uman. Granite pot fi: linii de hotar, malul apei, colturile caselor etc. Polonerzii
spun ca duhul apei actioneazd cu precddere sau vietuieste in locul de unire a doud
ape. Ucrainenii spun ca strigoiul i omoard pe oamenii pe care i intdlneste pe malul
apei. Si spiritele aerului pot popula vecindtatea spativlui acvatic — de aici interdictia
de a dormiin padure, l[Gngd izvor. In acelasi timp. se observa si existenta unui spatiu
liminal, valorizat negativ: duhul apei, la bielorusi, nu poate traversa hotarele. La fel
se int@mpla si cu spiritele bolilor, la rusi, duhul apei, la polonezi (data fiind si practica
de a trasa linii de hotar cu plugul, adesea prevazut cu lama de fier; pe de altd parte,
frasarea hotarului este tot o formd de protectie genericd, aceea de a inconjura
spatiul dorit de un cerc de apdrare ce asigurd garatfia de securitate necesard).
De apd se teme, la englezi, Moartea. Si vrgjitoarele i simt puterea ostila: se spune
cd ele sunt bolnave in timpul ploii (la ucraineni) sau nu au putere, Tsi pierd puterea
cand trec o apad (la englezi), la un punct de intretdiere. Tocmai de aceeaq, pentru ca
mortul sa nu se intoarcd sub forma de strigoi, in urma lui se arunca apad (la germani,
de exemplu). In timpul epizootiilor vitele erau trecute prin apd, in credinta ca boala
ramdnea undeva, in urma (evident, nu frebuie uitat nici rolul purificator al apei),
iar la bielorusi, armeni si gruzini se infGptuia practica aratului rGului ca mijloc de
indepadrtare a secetei).

Un adevarat loc sacru este hornul. Sunt multe duhuri care patrund in casd tocmai
prin horn. Credinte in legaturd cu acest fip de spatiu sunt raspdandite si la romani, chiar
in practicile cu caracter apotropaic: ,,Cand pierzi din bataturd vreo vitd, strig-o seara
pe cosul casei, cd va veni”. De asemeneaq, ,,de strigi pe gura hornului pe cine doresti,
vine degrabd”. Hornul este astfel un numai un element ce faciliteaza deplasareaintre
cele doud lumi, ci si un canal de comunicatie ad-hoc cu functiimagice evidente. Pe
|Gngd Zburdtor, pe horn mai poate intra si Moartea: ,,Dacd mireasa, cand infrdin casa
mirelui, se uitd la horn, i moare soacra”. In Insulele Tonga, c&nd mureau razbonicii
si cApeteniile se credea cd sufletele lor se ridicd prin horn in lumea cereascd, unde
friesc vesnic’. Polonezii spun cd seara frebuie sa inchizi bine hornul, sa-I infunzi cu o
pernd, pentru cd prin el poate infra Mamuna, inincercarea ei de a schimba cogpiii. Tot
ei mai cred cd, afunci cand sférdie un lemn umed care arde in sobd, zgomotul este
produs de Zmora, un alt duh r@u, care se chinuie sd intre in casd pe horn. Sperietoarea
scotiand Bodach infrd in casd, conform credintelor, tot pe horn.

La rusi, originea copiilor era explicatd prin aruncarea lor in casd de cdatre barzd,
in mod evident, pe horn. La bulgari, barbati, cadnd savarseau practici magice de
stimulare a recoltelor, aruncau pe horn seminte, inainte de cind, spundnd: ,Tot asa
de inalte sa creascad si grénele semdnate!l” Se mai credea cd, atunci cdnd murea un
om, frebuia sd se deschidd apdratoarea hornului, pentru ca sufletul omului sa poatd
iesi liber. Romanii credeau cd mireasa, cadnd venea in casa mirelui, frebuia sa atingd
hornul cu mdana sau sa depund pe vatra sau pe horn o ofranda rituald (p&ine unsa cu
miere), ca sd fie acceptatd de larii casei. Ca o practica rituald importiva strigoilor, de
Sf. Andrei ungeau usa si cercevelele de la ferestre si hornul pe dinlduntru cu usturoi,
locuri preferate de duhuriinincercarea lor de a patrunde in casd. La polonezi, Skrzat —
spiridusul, in ipostaza sa luminiscentd —Tsi facea infrarea sau iesirea in casd, cdnd pornea
prin curtile vecine dupa furat, tof prin horn, prezenta lui find semnalata prin scanteierile
ce se zAareau in nopfile senine, ca in credinfele romd&nesti legate de Zburdtor. Romanii
spuneau cq, atunci cdnd dadeai lapte cu imprumut, pentru ca, o datd cu aceasta sa
nu dai si mana, frebuia sa freci de trei ori acea oald pe dupad stélpului hornului. Tot cu
rol apofropaic se agdta de stélpul horului un fus, pe care era infiptd o capdtdnd de
usturoi, pentru ca vrdjitoarele sarbe sa nu poatd face rau nou-nascutului.

" Propp, op.cit., p.114.
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Aici frebuie s@ incadr@m mai vechile reprezentdri romane si grecesti despre
divinitati specializate, protectoare ale acestui topos sacru. Fornax ‘soba’ era zeita
romand a vetrei sisobei; din aceeasi categorie facea parte si Vesta, zeita vetrei casei
siafocului (< gr. Hestia). Un alt spatiu, aflat in contagiune cu hornul este soba. Astfel,
se credea cd arderea in soba a unor maturi vechi producea vant puternic, furtuna.
Din contrd, la rusi se credea cd arderea unei astfel de maturi ducea la inmuierea
gerului. Legatura mai clard a sobei cu cealaltd lume, in spetd cu lumea mortilor
se evidentiazd in o serie de practici magice care se desfGsoard dupd incheierea
ceremonialului inmormantarii. Pentru a nu se teme de morti sau pentru a se feri de
actiunea lor nefastd, ca strigoi, oamenii 1si lipeau mainile de sobd sau, dénd la o
parte apdrdtoareaq, se uitau in sobad.

O altareprezentare spatiald sacrd este legatd de curcubeu. In mitologia nordicd,
Tmpadrdtia lui Odin comunicd cu pdmantul prin puntea curcubeului. Finlandezii
numesc curcubeul ,arcul zeului Tiermes”, cu care acesta i omora pe vrdjitorii care
doreau moartea oamenilor. La unele popoare primitive curcubeul era considerat ca
o plasd uriasd ntinsd de un spirit puternic si rdu pentru a le putea prinde sufletele. In
unele legende romd&nesti, curcubeul marcheazd hotarul dintre cele doud lumi, este
chiar mijlocul lumii. La svabi si bavarezi sfintii trec prin poarta curcubeului din cer pe
pdmdant. La rusi exista credinta cd fenomenul curcubeului este o razd de lumind ce
cade pe pdmant cand Sf. Petru deschide poarta cerului. Legdtura sa cu cele doud
lumi este explicatd siin credintele conform cdrora curcubeul completeazd necesarul
de apd din cer, coborénd pe pdmdant si sorbind apd din sursele terestre (la romani,
francezi). Fiind un astfel de mesager, el este inzestrat cu o serie de puteri supranaturale,
insdsi aparitia sa, dar si contaminarea zonei din jur find manifestari ale sacrului. Estonii
credeau cd arcele de curcubeu sunt capul unui bou urias, aplecat intr-un réu (lac)
pentru a se addpa. La romdani, pe curcubeu coboard balaurii din cer sd bea apa
din iazuri. Se mai spune, de asemeneaq, indicnd valentele exceptionale ale acestui
spafiu sacru: cine bea apd dintr-un loc cu curcubeul sau trece pe sub el isi poate
schimba sexul, find o lund badrbat, alta femeie. Cu toate acesteq, ,oamenii fug de
apropierea curcubeului, cAci operatia zisd e legatd cu mare durere”. Reprezentari
legate de aceastd credintd se int@inesc si la bulgari, sérbi, ucraineni, greci, germani,
indieni. La bulgari, dacd o femeie, care pdnd atunci ndscuse doar fete, bea apd
din locul de unde ,bea” si curcubeul, dupd aceea va putea naste doar bdieti. In
Boemia se spune cd aceastd operatiune o pot face doar fetitele padnd la varsta de
sapte ani. Schimbarea sexului este insotitd si de primirea unor puteri supranturale: ,,Cel
ce-si schimbad sexul ar fi si nGzdrdavan” (stiutor al viitorului). Alteori se crede cd aceleasi
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efecte se obtin si dacd freci pe sub curcubeu (la francezi, maghiari). Multi cred
cd acest gest magic nu este suficient, trebuie sa te dai si peste cap — o datd sau
de frei ori. Sarbii spun, despre curcubeu, cd bea apd in principal din apropierea
morilor si de aceea se spune cd nu e bine s te scalzi in acele locuri. Pentru a nu
se contamina de sacralitate, se spune cd nu este bine sd ardti cu ména sau cu
degetul spre curcubeu. Se spune cd omul care aratd spre curcubeu poate fi lovit
de frasnet, poate sa-si piardd degetul sau mana, sau se poate imbolndvi de ulcer.
Aparitia curcubeului poate trimite la diferite interpretari: francezii spun cd el apare
deasupra casei unei persoane decedate; cand el este visat, iar dedesubtul lui se
afld persoana respectiva, acela va fi la grea cumpdnd, sau chiar va muri. Daca
curcubeul va ,,cadea” pe o casd, familia respectivd (sau numai unul din memobrii
ei) va suferi o nenorocire. Tn evul mediu german se credea cd, cu patruzeci de ani
inainte de sfarsitul lumii, nu se va mai ardta nici un curcubeu. Mai mult, locul in care
curcubeul afinge pamantul este marcat, infr-un fel sau alful: se spune cd acolo se
afld o comoara (la francezi), sau cd de unde bea el se gdureste piatra (romdéni) sau
se usuca arborii (la francezi). Dupd unele credinte, curcubeul ar rezulta chiar din
reflectarea razelor solare pe obiectele de aur de la picioarele lui. S@rbii cred si ei in
existenta unui curcubeu dublu —unul, care se sprijind de pamant, altul—de cer. Astfel,
prevestirea recoltei are aplicabilitate nu numai pe pdmant; dupd aceleasi semne
se poate afla si situatia recoltei pe lumea cealaltd. Dimpotriva, romanii spun: ,,Cand
Domnul vede ca trebuie ploaie multd, porunceste sd se facd incd un curcubeu; si
acesta, maislab, se poate vedea deasupra celui dintdi”. Alteori, curcubeul secundar
ar fi o incercare nereusitad a Satanei de a-lintrece pe Dumnezeu. De aici este posibil
sG vind denumirea acestuia de ,arcul diavolului” (la arabi, germani).

Un alt spatiu de frecere este oglinda. Interdictia de a nu te uita in oglindd dupd
apusul soarelui este foarte raspandita: la romani, aromani, francezi, italieni, germani,
englezi etc., motivul cel mai des invocat fiind aparitia chipului diavolului. Si ucrainenii
incercau sa se fereasca de acest pericol; la ei noaptea era interzis sa te speli, pentru
a nu-fi vedea reflectatd imaginea in apd, pierzdndu-ti astfel frumusetea si, de
asemenedq, penfru a nu-l vedea pe diavol. Se mai credea cd norocul fuge dacd
te uiti in oglindd c&dnd mandanci. Romanii nu Iasau copiii mici sa se uite in oglindd -
de teamad sa nu le iasa greu dintii sau sa nu se deoache singuri. Dar se mai puteau
deochea singuri si cei care se uitau n oglinda apei. In Grecia se socotea ca era
de r@u augur sa te visezi vazandu-ti chipul in apd. Se credea cd apa, ludnd reflexul
chipului, adica sufletul, corpul ramdane lipsit de el si moare peste cateva zile.

Semnificatia oglinzii este, insd mult mai profunda. Intr-o legendad romaneasca
se spunea: ,La Sfanta Duminicd in casd se afld o masutd si-un scaun, si pe masd
o oglindd, iar dinaintfea oglinzii sta un sfesnic cu lumanare. Sfé@ntul llie cdnd are sa
frdzneascd undeva, vine aqice si se sfatuieste cu Sf. Duminicd. Prin oglinda ceea
se uitd in lume, de vede tot ce fac oamenii, si dacd au hotdrdt sa frazneascd pe
cineva, ia sfesnicul cu lumdanarea in manad si amenintd asupra oglinzii in acel loc si
in acelasi moment a traznit"8. Zeita solard Amaterasu, din mitologia japonezd, Tsi
pdrdseste grota de recluziune, redand lumii cdldura si lumina sa, numai dupd ce e
pusd sa priveascd in oglindd®.

Oglindamaiera privita sicaspatiu deschis: la ucraineni, Boginirealizau substituirea
copiilor intr&dnd in casa prin oglinda. In vechile mitologii, lacul este ochiul pamantului,
prin care locuitorii lumii subterane pot sa vada tot ce se intGmpld pe pdmant siin
vAzduh. Chiar si Domovoi — duhul casei la rusi — este pus in strénsd legdturd cu acest

8 Tony Brill, Legendele romanilor, |, Cosmogonia, Ed. Minerva, Bucuresti, 1984, p.217-218.
9 Victor Kernbach, Dictionar de mitologie generald, editia a doua, Ed. Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1989, p.436.
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Reprezentari ale spatiului in credintele populare romanesti
Lumea sacrului
Lumea aceasta
Facerea lumii
Pe padmant
Lumea de sus
Lumea cealalta
Lumea de jos
Ceadlalta lume a basmelor
Lumea mortilor
Imagini arhaice ale lumii celeilalte
Viziunea crestind a lumii celeilate
Starsitul lumilor
Pamanturile
Judecata de pe urma
Cuvant lamuritor la calendarele poporului roman
Calendarul sarbatorilor cu data fixa
Calendarul sarbatorilor mobile
Calendarul anotimpurilor
Calendarul saptamanal
Calendarul zilelor si al noptilor
Calendarul lunar
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