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Prezentul volum include scrieri referitoare la semnificatia
cuvantului de spirit, la sensurile contradictorii ale anumitor
cuvinte din limbile arhaice, precum s§i un eseu care inre-
gistreaza prima utilizare a termenului ,roman familial”.

in Cuvantul de spirit §i raportul siu cu incongtientul, Freud
traseazd o paraleld intre spirit 3i vis, demonstriand faptul ca
tehnicile cuvantului de spirit coincid cu tehnicile elaborarii
visului. Eseul ,,Umorul" poate fi considerat o completare a
acestui amplu studiu, in misura in care el reia o tema expusi
in capitolele 7 5i 8 ale acestuia din perspectiva unei noi repre-
Zentéiri structurale asupra psihicului uman.

in ,Romanul de familie al nevroticilor¥, constructia
inconstienta, numitia de Freud ,roman familial”, in care fa-
milia reald este inlocuita cu una imaginari, mai prestigioasa,
apare in momentul in care copilul intrd in faza rivalitatii
oedipiene cu parintii sii.

LScrisoare citre Romain Rolland” a fost scrisd cu ocazia
celei de-a 70-a aniversiri a scriitorului, pentru care Freud avea
o mare admiratie, cu care intretinea o corespondenta inca
din anul 1923, dar pe care nu il intdlnise decét o singura data
in viata.



CUVANTUL DE SPIRIT
$1 RAPORTUL SAU CU INCONSTIENTUL

(1905)



Nota introductiva

Ideile expuse in lucrarea ,Cuvintul de spirit 3i raportul sdu
cu incongtientul” il preocupau pe Freud inci din 1897; scrisori-
le sale din perioada respectivi adresale lui W. FlieB alestd acest
fapt. In 1898 apare cartea lui Theodor Lipps Komik und Humor,
care l-a stimulat pe Freud si-si facd publice ipotezele inedite re-
feritoare la cuvintul de spirit. Totusi, ,contribulia cea mai im-
portantd a lui Freud in domeniul esteticii, cum este numiti de
E. Jones lucrarea dedicatd cuvantului de spirit, iese de sub tipar
abia in 1905, dupi elaborarea 3i publicarea altor doud lucriri im-
portante — Interprefarea viselor, 1900, 5i Trei eseuri asupra sexua-
Liteitii, 1905.

Dupid ce intr-o scurtd introducere i aminteste pe Jean Paul,
Th. Vischer, Kuno Fischer i Th. Lipps, cei mai importanti pre-
decesori ai sdi in ce priveste studiul cuvintului de spirit, inteme-
ietorul psihanalizei consacri capitolul urmitor unei minutioase
analize a fehnicii cuvintului de spirit. Titlul capitolului — , Tehnica
cuvantului de spirit” — di pe deplin seama de continutul siu.
Meritd remarcat ci Freud, invinuit adesea de neglijarea dimen-
siunii formale a operelor literare pe care le cerceteazd din per-
spectiva psihanalizei, aratd aici un mare interes tehnicii, formei
cuvantului de spirit. In absenta formei specifice, cuvintul de spi-
rit nu poate exista, afirma el.

Ideea centrald a capitolului amintit este aceea ci tehnicile
cuvintului de spirit coincid cu tehnicile elaboririi visului. Aceeasi
idee este reluatd, addnciti si nuantatd in capitolul VI — ,Rapor-
turile cuvintului de spirit cu visul 5i incongtientul”.

Una din triisiturile caracteristice cuvintului de spirit este con-
cizia. Fa este rczultatul interventiei condensdrii: reprezentarea
printr-o singurd imagine a mai multor lanturi asociative, proces
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care se manifesta pregnant si in vis. Deci concizia spiritului si vi-
sului se datoreaza condensarii. Un alt mijloc tehnic comun spi-
ritului si visului este deplasarea. in elaborarea visului deplasarea
actioneaza in felul urmator: tot ceea ce este periferic si accesoriu
in continutul latent al visului devine central §i extrem de preg-
nant in continutul manifest. Discordanta dintre continutul ma-
nifest §i continutul latent, rezultata din interventia deplasarii,
discordanta care explica incomprehensibilitatea visului pentru
psihismul in stare de veghe, atestd interventia cenzurii exercita-
ti de instantele socializate ale psihicului. Ori de cate ori spiritul
utilizeaza procedeul deplasirii trebuie si presupunem ci a inter-
venit o fortd inhibitorie. Totusi, in privinta deplasirii exista si
deosebiri intre vis §i spirit: in timp ce elaborarea visului nu se
poate lipsi de deplasare, existd numeroase spirite unde aceasta
nu intervine. lar acolo unde cuvantul de spirit apeleazd la
deplasare, formele ei sunt simple, transparente, miscandu-se in
limitele circumscrise de cerinta comunicabilitatii.

Reprezentarea prin contrariu si utilizarea nonsensului sunt alte
doui tehnici comune spiritului $i visului. Prezenta lor in vis este
mult mai frecventd dedit in cazul cuvantului de spirit.

Cum se stie, pentru Freud visul este cel mai bun mijloc de
cunoastere a inconstientului, pentru ca visul reprezintid una
dintre formele privilegiate de manifestare a inconstientului. Am
vizut insd i elaborarea cuvantului de spirit utilizeazi tehnicile
proprii elaborarii visului: condensare, deplasare, reprezentarea
prin contrariu, nonsensul. Analogia dintre tehnicile celor doua
tipuri de elaboréri indica faptul, sustine Freud, ci si cuvantul de
spirit se afld in relatie cu inconstientul. Formarea cuvintului de
spirit are urmdtorul traiect: o idee precongtientd este incredingata
pentru un moment unui tratament incongtient, iar rezultatul
acestui tratament este imedial recuperat de perceptia constienta.

in acelasi capitol VI, Freud evidentiaza nu numai simili-
tudinile, ci 3i deosebirile dintre cuvantul de spirit si vis. Visul
este un produs psihic complet asocial, care nu urmareste sa
comunice ceva; de aceea, cerinta inteligibilititii nu i se poate
aplica; mai mult, {ine de natura visului sa apeleze la deformérile
cele mai radicale. in schimb, cuvantul de spirit are un pronuntat
caracter social. Cuvintul de spirit urméreste 53 comunice un
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mesaj, comprehensibilitatea fiind deci conditia sa de existenti.
Deformirile la care se ajunge prin condensare si deplasare, pro-
cese prin excelenti inconstiente, pot fi utilizate de cuvintul de
spirit doar in mésura in care intelegerea celui ciruia i se adre-
seazi le poate corecta.

latd 5i o altd deosebire: visul rimdne, in pofida tuturor de-
ghizdrilor sale, o dorintd; cuvantul de spirit este intotdeauna un
joc.

in sfarsit, in timp ce tunctia principali a visului este de a evita
neplicerea, cuvantul de spirit urmireste si obtind plicere din
activitatea dezinteresati a aparatului psihic.

Interesul lucririi pe care o prezentim foarte succint nu se
reduce la cele afirmate mai sus. n capitolul IV — ,Mecanismele
plicerii 5i psihogeneza cuvantului de spirit” — Freud introduce
conceptul de plicere preliminard, concept foarte important pentru
estetica sa. Tehnicile Witz-ului genereazi prin ele insele plicere;
este insi o plicere putin intensid care, permifind anularea de
moment a represiunilor 3i refulirilor, asiguri obtinerea unei
pliceri mai intense din manifestarea tendintelor cuvintului de
spirit (sexuale sau agresive). Flicerea produsi de formi este o
plicere preliminard care deschide calea spre o placere instinc-
tuald. ,Tocmai aceastd articulare a plicerii tehnice pe pldcerea
instinctuald constituie nucleul esteticii freudiene”, scrie P. Ricceur
in Conflictul interpretirilor (Editions du Seuil, Paris, 1969, p. 200).
Pentru Freud, secretul plicerii produse de cuvantul de spirit ar
consta deci in economisirea unui efort psihic necesitat de
inhibitie sau represiune.

Ultimul capitol — ,Cuvintul de spirit si comicul” — intre-
geste teoria ,economicd” a lui Freud asupra plicerii estetice,
schitatd in capitolele anterioare. Daci in cazul cuvintului de
spirit plicerea provine din economisirea unui inhibitor, plicerea
comicd rezultd din economisirea consumului de reprezentare,
iar plicerea produsi de umor, din economisirea consumlui
afectiv.

A,

Partea analitica

l. Introducere

(1]

Cine a avut odata ocazia sa se documenteze in literatura
esteticd 5i psihologica de specialitate asupra explicatiei ce se
poate da in legaturd cu natura si raporturile cuvantului de
spirit, acela va trebui sa admiti ci nu i s-a dedicat cuvantu-
lui de spirit nici pe departe efortul filosofic pe care-1 merita
prin rolul ce-l detine in viata noastra spirituald. Putem sem-
nala doar un numar redus de ginditori pe care i-au preocu-
pat mai indeaproape problemele cuvintului de spirit. Ce-i
drept, printre cei care au studiat cuvantul de spirit se afla
nume strdlucitoare, precum scriitorul Jean Paul (Fr. Richter)
si tilosofii Th. Vischer, Kuno Fischer si Th. Lipps; dar si la
acesti autori tema cuvantului de spirit rimane in fundal, in
timp ce interesul principal al cercetirii se indreapta spre pro-
blema mai cuprinzétoare $i atrigitoare a comicului.

Citind aceasta literaturd avem mai intai impresia ca ar fi
complet neadecvat sa tratim cuvintul de spirit altfel decat in
relatie cu comicul.

Dupi Th. Lipps (Komik und Humor, 1898)! cuvantul de
spirit este ,comicul absolut subiectiv”, deci comicul ,pe

v Beltrage zur Asthetik (Contributll fa estetica), editata de Theodor Upps § Richard
Maria Werner, V1. O carte carefa il datorez curajul §i posibilitatea de a intreprinde
aceastd incercare.
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care-l producem noi insine, care este parte integranti din ac-
tivitatea noastra ca atare, comicul fata de care ne compor-
tdm intotdeauna ca subiect ce sti undeva deasupra, nicioda-
ti ca obiect, nici micar ca obiect voluntar” (p. 101). In scop
explicativ vom cita urmitoarea lui observatie: cuvintul de
spirit inseamna in genere ,orice producere constienta si di-
bace a comicului, fie cd este comic de intuire, fie de situatie”
(p. 98).

K. Fischer desluseste relatia cuvantului de spirit cu comi-
cul apeland la caricatura, intercalata intre cele doui in pre-
zentarea lui Uber den Witz (Despre cuvintul de spirit, 1889).
Obiectul comicului este urdtul in oricare dintre formele sale
de aparitie: ,,Acolo unde este acoperit, el trebuie descoperit
in lumina consideratiei comice, acolo unde nu este observat
sau de-abia de este observat, el trebuie luat si scos in eviden-
ta si astfel revelat, incat sa se afiseze clar si deschis in plina
zi. [...] Asa ia nastere caricatura” (p. 56). — ,Lumea noastra
spirituala, universul intelectual al gandurilor si reprezentari-
lor noastre, nu se etaleaza in fata privirii observatiei exterioa-
re, nu poate fi direct reprezentatd imagistic $i plastic, §i to-
tusi ea contine si inhibitii, cusururi, diformititi, o intreaga
gamai a ridicolului si a contrastelor comice. Pentru a le scoa-
te in relief si a le face accesibile contemplatiei estetice va fi
necesard o fortd capabild nu numai sa reprezinte obiecte in
mod nemijlocit, ci §i sa reflecteze la aceste reprezentari si sa
le elucideze: o fortd ce lamureste gindurile. Aceasta forta este
numai judecata. Judecata care produce contrastul comic este
cuvdntul de spirit, el a avut un rol tacut deja in caricatura, insa
abia in judecatd ajunge la forma-i particulard si la tiramul li-
ber al desfasurarii lui” (pp. 61-62).

Dupa cum se vede, Lipps deplaseaza caracterul care dis-
tinge, in interiorul comicului, cuvantul de spirit in activita-
te, in atitudinea activa a subiectului, in vreme ce K. Fischer
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caracterizeazi cuvintul de spirit prin relatia cu obiectul siu
drept care trebuie considerat uritul tainic al lumii ginduri-
lor. Nu putem aprecia corectitudinea acestor definitii ale cu-
vantului de spirit, ba de-abia de le putem intelege, dacd nu
le plasam din nou in contextul din care par ele aici a fi fost
smulse; si astfel ne-am vedea constransi si ne croim un drum
prin noianul reprezentarilor consacrate de diversi autori co-
micului, pentru a afla de la ei ceva despre cuvintul de spirit.
Constatim totusi in alte pasaje ci aceiasi autori pot indica
si anumite trisituri esentiale si general valabile ale cuvantu-
lui de spirit, la care nu se tine cont de relatia acestuia cu co-
micul.

Caracterizarea cuvintului de spirit facuta de K. Fischer,
care pare a-l satisface cel mai bine chiar pe autor, suni ast-
fel: ,Cuvantul de spirit este o judecata jucduga” (p. 64). Pen-
tru elucidarea acestei expresii autorul ne trimite la analogia:
»Asa cum libertatea esteticd constd in observatia jucausa a
lucrurilor® (p. 62). intr-un alt loc (p. 22) atitudinea astetica
fatd de un obiect este caracterizatd prin conditia s nu cerem
nimic de la acest obiect, in special sd nu cerem o satisfacere
a necesitatilor noastre importante, ci sa ne multumim cu pla-
cerea contemplarii lui. Atitudinea estetica este jucdausd spre
deosebire de atitudinea in munca. — ,Se prea poate ca din
libertatea esteticd sa provind si un fel de a judeca desprins
din incatusarea obisnuita si firul conducator obisnuit, pe care
il voi numi din cauza originii sale «judecata jucausa», si ca
in acest concept si fie continuta prima conditie, daci nu
chiar intreaga formula, care solutioneaza problema noastra.
«Libertatea di spirit si spiritul da libertate», spune Jean Paul.
«Spiritul este un simplu joc de idei»* (p. 28).

Celor pe care i-a preocupat cuvintul de spirit le-a placut
dintotdeauna si-1 defineasca drept aptitudinea de a gasi ase-
mandn in randul neasemuibilului, deci asemandri ascunse.
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Jean Paul a exprimat spiritual chiar aceasti idee: ,Cuvantul
de spirit este preotul deghizat care cununa orice pereche.”
Th. Vischer face completarea: ,fi place cel mai mult si cu-
nune perechile a ciror unire rudele nu vor s-o accepte.”
Vischer obiecteazd Insa ca exista spirite la care nu este vor-
ba de comparatie, deci nici de cautarea asemanarilor. El de-
fineste, asadar, cuvantul de spirit putin diferit de Jean Paul —
drept aptitudinea de a imbina intr-o unitate, cu o viteza sur-
prinzitoare, mai multe notiuni care, dupa continutul lor si
nexul caruia ii apartin, sunt de fapt strdine una de alta.
Vischer subliniazi apoi cd in multe judeciti spirituale nu se
gasesc asemanari, ci deosebiri, si Lipps atrage atentia c3 aceste
definitii se refera la spiritul pe care-1 are omul de spirit, si nu
la cel pe care-l face.

Alte puncte de vedere legate intr-un anume sens intre ele,
care au fost luate in considerare la determinarea conceptuald
sau la descrierea cuvantului de spirit, sunt ,,contrastul repre-
zentdrilor”, ,sensul in nonsens”, ,stupefierea si iluminarea”.

Pe contrastul reprezentirilor pun accent definitii precum
cea a lui Kraepelin.

Cuvantul de spirit este, conform definitiei lui, ,,unirea sau
imbinarea arbitrard a doud reprezentiri ce contrasteaza intre
ele intr-un mod sau altul, de obicei prin intermediul asocia-
tiei verbale”. Unui critic cum e Lipps nu-i este greu sa sesi-
zeze intregul neajuns al acestei formule, dar nici el nu exclu-
de elementul contrastului, ci doar il deplaseaza. ,Contrastul
ramane, dar el nu este un contrast ce rezidi, sub o forma sau
alta, in reprezentdrile legate de cuvinte, ci contrastul sau con-
tradictia dintre semnificatia si lipsa de semnificatie a cuvin-
telor” (1898, p. 83). Exemplele elucideazi cum poate fi inte-
leasa aceasti din urmd idee. ,,Un contrast se naste abia atunci
cand [...] atribuim mai intai cuvintelor sale o semnificatie,
pe care apoi nu le-o mai putem atribui” (pp. 115-116).
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Dezvoltind in continuare acest ultim aspect, opozitia din-
tre ,sens si nonsens” isi capata intreaga importanti. ,Ceea
ce considerim intr-un moment drept plin de sens ne apare
apai ca fiind total lipsit de sens. In aceasta consti atunci pro-
cesul comic.” [...] ,O afirmatie ne apare drept spirituala daca
ii atribuim o anumita semnificatie din necesitate psihologi-
ci, pentru ca, procedand asa, sa i-o si retragem apoi imediat.
Prin semnificatie putem intelege mai multe lucruri. Noi im-
prumutim unei afirmatii un sens, stiind ci el nu-i poate re-
veni in mod logic. Gasim in ea un adewir, pe care, ca urma-
re a legilor experientei sau a obisnuintelor generale ale
gandirii noastre, trebuie apoi si i-l recuzim. [i atribuim o
consecinta logica sau practica ce depaseste continutul ei real,
pentru a nega chiar aceasti consecinia de indati ce sesizam
adevirata naturi a asertiunii. in toate cazurile, procesul psi-
hologic, pe care il declanseaza in noi spiritul si pe care se in-
temeiaza sentimentul comicului, consta in trecerea nemijlo-
citd de la acel imprumut, acea aderare, atribuire, la constiinta
sau impresia relativei lipse de sens” (p. 107).

Oricit de sugestiv ar suna aceasti explicatie, tot am dori
sa ridicim aici problema daca opozitia dintre sens si lipsa
de sens, pe care se bizuie sentimentul comicului, contribuie
si la definirea conceptuald a cuvantului de spirit, in masu-
ra in care acesta se deosebeste de comic.

Si elementul ,stupefierii si iluminrii” patrunde adanc
in problema relatiei dintre cuvantul de spirit $i comic. Kant
afirmd in genere despre comic ¢d o particularitate mai ciu-
data a lui este aceea ci el nu ne poate induce in eroare de-
cit pentru o clipa. Heymans (1896) arata cum efectul unui
spirit rezultd din insiruirea stupefiere—iluminare. El isi
exemplificd pdrerea cu un cuvant de spirit excelent al lui
Heine, care-1 pune pe unul dintre personajele sale, sirma-
nul vanzator de bilete de loterie Hirsch-Hyacinth, sa se la-
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ude ca marele baron Rothschild l-a tratat de la egal la egal,
intr-un mod de-a dreptul familionar. Aici cuvantul care este
purtatorul spiritului pare mai intai a fi o formulare gresi-
td, ceva ininteligibil, incomprehensibil, enigmatic. Prin
aceasta el provoaca stupefiere. Comicul reiese din solutio-
narea stupefierii, din intelegerea cuvintului. Lipps (1898,
p- 95) adaugd aici cd acest prim stadiu al ilumindrii, con-
statarea cd cuvantul care provoca stupefiere inseamna cu-
tare §i cutare lucru, este urmat de un al doilea, in care re-
alizim ca acest cuvant lipsit de sens ne-a stupefiat si apoi
a produs sensul corect. Cea de-a doua iluminare, consta-
tarea ca un cuvant lipsit de sens conform uzului obisnuit
al limbii a fost vinovat pentru tot, a cauzat tot, aceasta des-
compunere, aceasti dizolvare in neant, abia ea produce co-
micul.

Oricare dintre cele doud conceptii ni s-ar pirea mai plau-
zibila, prin discutiile despre stupefiere si iluminare ne apro-
piem de un anumit mod de intelegere a chestiunii. Cici daca
efectul comic al familionar-ului lui Heine constd in descom-
punerea cuvantului aparent lipsit de sens, atunci ,spiritul”
trebuie transpus asupra alcatuirii acestui cuvant si asupra ca-
racterului cuvantului astfel format.

Fird nicio legitura cu punctele de vedere precedente, o
alta particularitate a cuvantului de spirit este recunoscuta de
toti autorii ca fiind esentiald pentru el. , Concizig este trupul
si sufletul cuvantului de spirit, este spiritul insusi”, spune
Jean Paul (1804, partea a II-a, par. 42) si nu face astfel decit
si modifice o vorba a batranului guraliv Polonius din Hamlet
de Shakespeare (actul 1I, scena 2):

Intrucat concizia este sufletul spiritului,
Digresiunea trupul si ornamentul exterior,
Ma voi exprima pe scurt.”
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Sugestiva este §i evocarea conciziei cuvantului de spirit la
Lipps (1898, p. 90). ,Spiritul spune ceea ce spune, nu intot-
deauna in putine, dar intotdeauna in prea putine cuvinte,
deci in cuvinte care conform logicii stricte sau felului obis-
nuit de a gindi si a vorbi sunt insuficiente. in cele din urmi
el o poate spune tocmai trecind-o sub tacere.”

yFaptul cd spiritul trebuie sd scoati la iveald ceva secref st
ascuns” (K. Fischer, 1889, p. 51) a fost semnalat deja la aso-
cierea cuvantului de spirit cu caricatura. Mai evidentiez o
dati aceasta caracteristica, pentru ca si ea are mai mult de-a
face cu esenta cuvantului de spirit decat cu apartenenta sa
la comic.

2]

Stiu prea bine cd cele citeva citate disparate de mai sus,
extrase din scrierile despre cuvéntul de spirit, nu pot da o
idee justa a valorii acestor scrieri. Avand in vedere dificulta-
tile ce se ivesc ca urmare a unei redari lipsite de echivoc a
unor procese de gandire atit de complicate 3i fin nuantate,
nu-i pot scuti pe cititorii dotati cu o curiozitate intelectuala
mai profundi de efortul de a-si rotunji informatiile dorite re-
curgand la izvoarele primordiale. Nu stiu insd daci vor fi pe
deplin satisfacuti. Criteriile si insusirile cuvantului de spirit
indicate de autori §i rezumate ceva mai sus — activitatea, ra-
portarea la continutul gindirii noastre, caracterul judecatii
juciuse, asncierea neasemanitorului, contrastul reprezenti-
rilor, ,sensul in nonsens”, succesiunea stupefiere-iluminare,
scoaterea la iveald a ascunsului si felul special al conciziei cu-
vantului de spirit — ne par, ce-i drept, la prima vedere atat
de nimerite si de usor de dovedit pe baza exemplelor, incat
nu putem cidea pradi pericolului de a subaprecia valoarea
unor astfel de conceptii; dar sunt disiecta mermbra pe care am
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dori si le vedem integrate intr-un tot organic. In definitiv
ele nu contribuie mai mult la cunoasterea cuvantului de spi-
rit decdt, spre exemplu, un sir de anecdote la caracterizarea
unei personalitdti a cirei biografie dorim s-o trasdam. Ne lip-
seste cu desavirgire intelegerea contextului-premisa al dife-
ritilor determinanti in parte, de pilda ce are de-a face conci-
zia cuvantului de spirit cu caracterul sdu de judecata juciusa;
ignoram i dacd, pentru a fi cu adevarat spiritual, cuvantul
de spirit trebuie sa indeplineasca toate aceste conditii sau nu-
mai cateva dintre ele; care dintre ele pot fi atunci reprezen-
tate prin altele si care sunt indispensabile? Ne-am dori si 0
grupare si impdrtire a cuvintelor de spirit pe baza trisaturi-
lor lor considerate esentiale. Clasificarea pe care o gdsim la
autori se bizuie, pe de-o parte, pe mijloacele tehnice, pe de
altd parte, pe modul de folosire a cuvantului de spirit in vor-
bire (spirit bazat pe asonanta, joc de cuvinte — cuvint de
spirit caricaturizant, caracterizant, refuz spiritual).

Nu am fi deci pusi in incurcdturd dacé ar trebui sd indi-
cdm obiectivele unor stridanii mai aprofundate intru eluci-
darea cuvantului de spirit. Pentru a ne asigura reusita ar tre-
bui fie si includem in lucrare noi puncte de vedere, fie sa
incercim a patrunde tot mai in adincime, dublandu-ne aten-
tia si interesul. Putem si ne propunem ca, cel putin in ceea
ce priveste acest ultim mijloc, si nu neglijim nimic. Este ori-
cum izbitor cit de putine exemple de cuvinte de spirit recu-
noscute ca atare le sunt suficiente autorilor pentru cerceti-
rile lor 3i cum fiecare le preia mereu pe aceleasi de la
predecesorii sdi. Nu ne putem sustrage indatoririi de a ana-
liza aceleasi exemple care le-au servit deja autorilor clasici
cind au studiat cuvantul de spirit, dar intentionam sa ne in-
dreptam atentia §i ciitre materiale noi spre a obtine o bazi
mai larga pentru concluziile noastre. Este atunci de la sine
inteles ca vom folosi acele exemple de spirite ca obiecte ale

Cuvintul de spirit §i raportul siu cu inconstientul 21

cercetdrii noastre care ne-au lasat chiar noua de-a lungul vie-
tii impresia cea mai puternici si ne-au facut sa ridem cel mai
copios.

Qare tema cuvantului de spirit este demnd de un aseme-
nea efort? Dupd pdrerea mea, ea este, neindoielnic. Daci fac
abstractie de motive personale ce urmeaza a fi dezvialuite pe
parcursul acestui studiu, motive ce m-au indemnat si imi
aprofundez intelegerea cuvantului de spirit, ma pot referi la
starea de fapt a corelatiei stranse a intregului eveniment psi-
hologic, care asigurd unei cunoasteri psihologice si intr-un
domeniu indepartat o valoare pentru alte domenii ce nu pu-
tea fi estimata anticipat. Putem reaminti si ce atractie specia-
1a, ce sarm deosebit exercita cuvantul de spirit in societatea
noastrd. O gluma noua are aproape efectul unui eveniment
de interes general; ea este transmisa din gurd in gura aido-
ma stirii despre cea mai recenti victorie. Chiar si multi oa-
meni de vazi care considerd demn de comunicat altora cum
au ajuns ce au ajuns, ce orase $i tdri au vazut $i ce persona-
litdti proeminente au frecventat nu se dau inapoi de la a in-
clude in descrierea vietii lor cite un spirit deosebit de bun
pe care l-au auzit.2

2 |.v. Falke, Lebenserinnerungen (Amintiri), 1897.



Il. Tehnica cuvantului de spirit

(1]

Sd luam la intamplare primul exemplu cu un cuvant de
spirit pe care l-am intalnit in capitolul precedent.

in fragmentul din Reisebilder (Imagini de cilitorie) intitu-
lat ,Die Biader von Lucca” (,,Baile din Lucca"), H. Heine in-
troduce personajul delicios al vanzatorului de bilete de lote-
rie si chirurgului de bataturi Hirsch-Hyacinth din Hamburg
care se fileste in fata poetului cu relatiile lui cu bogatul ba-
ron Rothschild si spune in final: ,Si si-mi dea Dumnezeu sa
am parte de sdanatate, domnule doctor, cd asa-i: am stat lan-
ga Salomon Rothschild si el m-a tratat de la egal la egal, in-
tr-un mod de-a dreptul familionar.”

Pe baza acestui exemplu recunoscut ca excelent si plin de
haz au explicat Heymans 3i Lipps derivarea efectului comic
al cuvantului de spirit din ,stupefiere si iluminare” |vezi p.
18]. Noi lasam insa deoparte aceasta chestiune si ne punem
o intrebare: ce face oare din vorbele lui Hirsch-Hyacinth un
spirit? Una din doua: fie ideea exprimata in propozitie de-
nota un caracter spiritual, fie spiritul rezida in exprimarea pe
care ideea a gasit-o in propozitie. Oriunde s-ar manifesta ca-
racterul spiritului, acolo il vom urmari in continuare i vom
incerca sd-| sesizam.

O idee poate i exprimati in general sub diferite forme
verbale — deci prin cuvinte — care o pot reda toate intr-un
mod la fel de adecvat. in vorbele lui Hirsch-Hyacinth avem
de-a face cu o forma anume de exprimare a unei idei si, dupa
cum intuim, cu una intru totul speciala, care nu este dintre
cele mai usor de inteles. Si incercim sd redim aceeasi idee
cit se poate de fidel cu alte cuvinte. Lipps a ficut-o deja, ex-
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plicind astfel intru catva formularea poetului. El arata (1898,
p. 87): ,In{elegem i Heine vrea si spund ci primirea a fost
una familiard, si anume una de felul acela bine cunoscut care
nu prea are de cdstigat in plicere de pe urma notei speciale
pe care o di conditia de milionar.” Noi nu modificim nimic
in ceea ce priveste sensul dacd adoptam o alta variantd, care
cadreazd poate mai bine cu vorbirea lui Hirsch-Hyacinth:
Rothschild m-a tratat de la egal la egal, intr-un mod de-a
dreptul familiar, adici atit cit este in stare un milionar.” Con-
descendenta unui om bogat, am adduga noi, are intotdeau-
na ceva penibil pentru cel caruia i se adreseazd.®

Oricare dintre cele doua formuldri echivalente ale ideii
adoptim, constatam ci problema pe care ne-am pus-o este
deja rezolvati. In acest exemplu caracterul spiritual nu rezi-
da in idee. Remarca pe care Heine o pune in gura lui
Hirsch-Hyacinth al siu este corecti si patrunzitoare, o re-
marci de o amiriciune incontestabild, de altfel usor de in-
teles din partea unui om sarman in fata unei bogatii atat de
mari, dar nu am cuteza s-0 numim spirituald. Daca cineva
care la transpunere nu se poate elibera de amintirea versiu-
nii poetului ar fi de pirere ci ideea ar fi totusi si in sine spi-
rituald, atunci ii putem indica un criteriu sigur care stabiles-
te cd la transpunere caracterul spiritual s-a pierdut. Vorbele
lui Hirsch-Hyacinth ne-au facut si ridem copios, pe cind re-
darea lor fideli ca sens apartinindu-i lui Lipps, ca si varian-
ta noastrd ne pot plicea, pot si ne incite la meditatie, dar nu
ne pot face si ridem.

Daci insa caracterul spiritual al exemplului nostru nu sta
in idee, atunci el trebuie cautat in forma, in modul siu de ex-

1 Acest cuvint de spirit ne va mai refine siintr-un alt loc, lar acolo vom folosi prile-
jul pentru a aduce o corectura transpunerii lui de citra Lipps cireia i s2 asociaza gi
a noastri, nsa aceasta rectificare nu afecteazs explicatiile ce urmeaz3 aici.



