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Animalul, potrivit lui Hegel, poseda o constiintd ime-
diatd a lumii exterioare, un sentiment de sine, dar nu o
congtiintd de sine, care il distinge pe om. Acesta nu se
naste cu-adevirat decit din momentul in care devine con-
stient de sine 1n calitate de subiect cunoscitor. Asadar el
este esentialmente constiintd de sine. Ca sd se afirme,
constiinta de sine trebuie s se deosebeascd de ceea ce
nu este ea. Omul este fdptura care, pentru a-si afirma
fiinta si diferenta, neagid. Ceea ce deosebeste constiinta
de sine de lumea naturald nu este simpla contemplare in
cadrul cdreia se identificd cu lumea exterioard si uitd de
sine, ci dorinta pe care poate s-o incerce fatd de lume.
Dorinta aceasta o trezeste in timp ce 1i infatiseazd lumea
exterioard ca fiind diferitd. In dorinta ei, lumea exterioari
este ceva ce ea nu are, §i care existd, dar pe care ea vrea
sa i1l aibd pentru a fi, si ca acel ceva si nu mai fie.
Constiinta de sine este deci neapdrat dorintd. Dar pentru
a fi, trebuie satisficutd; nu se poate satisface decit prin
potolirea dorintei. Ea actioneazd asadar pentru a se
potoli si, ficind asta, neagd, suprimd sursa din care se
potoleste. Este negatie. S4 actionezi inseamnda sd distrugi
care sa determine nasterea realitdtii spirituale a constiintei.
Dar a distruge un obiect fird constiinid, precum carnea,
de exemplu, In actul mincatului, este specific si animalului.
S4 consumi nu Inseamnd incd s fii constient. Trebuie ca
dorinia constiintei sd se adreseze unui lucru diferit de
natura fard constiintd. Singurul lucru pe lume care se

timp, ea excludea orice expunere criticd. Nu va fi totusi greu
de vazut ca, daca rationamentul se mentine in logica, cu ajutorul
citorva artificii, nu poate avea pretentia sa instituie cu adevdrat
o fenomenologie, in masura in care se sprijind pe o psihologie
cu totul arbitrard. Utilitatea si eficacitatea criticii lui Kierkegaard
impotriva lui Hegel constd in aceea ca se sprijind adesea pe
psihologie. Ceea ce nu scade cu nimic, in concluzie, valoarea
anumitor analize admirabile ale lui Hegel (n.a.).



OMUL REVOLTAT 169

deosebeste de aceastd naturd este tocmai constiinta de
sine. Trebuie asadar ca dorinta sa se adreseze altei dorinte,
constiinta de sine sd se potoleascd intr-o alta constiinta
de sine. Simplu vorbind, omul nu este recunoscut si nu
se recunoaste ca om citd vreme se limiteazi sa subziste
ca un animal. Are nevoie sd fie recunoscut de ceilalti
oameni. Orice constiintd este, In principiul sau, dorin(a
de a fi recunoscutd si salutatd ca atare de alte constiinte.
Existdm prin ceilalti. Doar in societate primim o valoare
umana, superioard valorii animale.

Pentru animal valoarea supremd fiind conservarea vietii,
congtiinta trebuie sa se ridice deasupra acestui instinct
pentru a primi valoare umana. Trebuie si fie capabild sd-si
pund viata in joc. Pentru a i se recunoaste constiinta de
catre alta constiintd, omul trebuie sa fie gata sa-si riste
viata si sd accepte sansa mortii. Relatiile umane funda-
mentale sint astfel relatii de pur prestigiu, o lupta perpetua,
care se pldteste cu moartea, pentru recunoasterea unuia
de catre celdlalt.

Intr-o primd etapid a dialecticii sale, Hegel afirma ci,
moartea fiind locul comun al omului si animalului, primul
se va deosebi de cel de-al doilea doar acceptind-o si chiar
dorind-o. In inima acestei lupte primordiale pentru recu-
noastere, omul este identificat cu moartea violenta. ,Mori
si devino*!, deviza traditionald este preluatd de Hegel. Dar
.devino ceea ce esti* cedeazd locul unui ,devino ceea ce
incad nu esti. Dorinta aceasta primitivd si nebuneasca de
recunoastere, care se confunda cu vointa de a fi, nu se
va satisface decit printr-o recunoastere extinsa putin cite
putin pini la recunoasterea tuturor. In acelasi fel, fiecare
dorind sa fie recunoscut de toti, lupta pentru viata nu va
inceta decit odatd cu recunoasterea tuturor de citre toti,

1. ,Stirb und werde®, din poezia lui Goethe  Selige Sehnsucht®
(,Dor binecuvintat®).
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care va marca sfirsitul istoriei. Fiinta pe care incearca s-o
obtind constiinta hegeliana se naste in gloria, greu cuceriti,
a unei aprobdri colective. Nu este lipsit de importantd sa
observdm ¢4, in gindirea care va inspira revolutiile noastre,
binele suprem nu coincide de fapt cu a fi, ci cu a parea,
in mod absolut. Intreaga istorie a oamenilor nu este in
orice caz decit o Indelungatd luptd pe viatd si pe moarte
pentru cucerirea prestigiului universal si a puterii absolute.
Este, prin ea Tnsdsi, imperialistd. Sintem departe de bunul
sdlbatic din secolul al XVIII-lea si de Contractul social. In
zgomotul si furia veacurilor, fiecare constiinid, pentru a
fi, vrea de acum fnainte moartea celuilalt. in plus, aceasti
tragedie implacabild este absurdd, de vreme ce, in cazul
in care una dintre constiinte este aneantizata, constiinta
victorioasd nu este lotusi recunoscutd, pentru c¢d nu are
cum sd fie recunoscutd de ceva care nu mai exista. De
fapt, filosofia aparentei isi afld aici limita.

Asadar nu s-ar genera nici o realitate omeneasca daca,
printr-o dispozitie care ni s-ar putea pdrea fericitd pentru
sistemul lui Hegel, nu s-ar fi gdsit, inca de la origine, doui
tipuri de constiintd, dintre care una nu are curajul si
renunte la viata si acceptd deci sd recunoascd cealaltd
constiinta, fara sa fie recunoscuta de ea. Ea consimte, de
fapt, sa fie consideratd lucru. Aceastd constiintd care, pen-
tru a-si conserva viata animald, renuntd la viata indepen-
dentd este cea a sclavului. Cea care, recunoscuta fiind, isi
obtine independenta este a stapinului. Ele se deosebesc
una de cealaltd iIn momentul in care se infruntd si in care
una se inclind in fata celeilalte. In acest stadiu dilema nu
mai este daca sa fii liber sau sa mori, ¢i daca sa ucizi sau
sd aservesti. Dilema aceasta se va repercuta asupra urmarii
istoriei, desi absurditatea, in acest moment, nu este Inca
redusi.

Cu sigurantd, libertatea stdpinului este totald, fatd de
sclav mai Intii, pentru cd acesta il recunoaste deplin, si
apoi fatd de lumea naturald, pentru cd, prin munca lui,
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sclavul o transforma in obiecte de desfatare pe care stapinul
le va consuma intr-o perpetud afirmare de sine. Totusi,
aceastd autonomie nu este absolutd. Stdpinul, spre nefe-
ricirea lui, este recunoscut in autonomia sa de citre o
congtiintd pe care el insusi nu o recunoaste ca autonoma.
Asadar el nu poate fi satisfacut, iar autonomia lui este
doar negativd. Stdpinirea constituie un impas. De vreme
ce nici nu mai poate s renunte la stapinire si sa redevina
sclav, destinul etern al stapinilor este sa trdiasca nesatis-
facuti sau sa fie ucisi. Stdpinul nu serveste la nimic in
istorie decit la suscitarea constiintei servile, singura care,
tocmai, creeaza istoria. Sclavul nu este, de fapt, legat de
conditia sa, el vrea sia o schimbe. Poate asadar sia se
educe, spre deosebire de stdpin; ceea ce numim istorie
nu este decit seria indelungatelor sale eforturi de a dobindi
libertatea realid. Deja prin munca lui, prin transformarea
universului natural in univers tehnic, el se elibereaza de
natura care era temeiul sclaviei sale de vreme ce nu putuse
sd se ridice deasupra ei prin acceptarea mortii." Pind si
angoasa mortii resimtitd in umilirea intregii fiinte 1l ridica
pe sclav la nivelul totalititii omenesti. Stie de acum cd
aceastd totalitate existd; nu-i mai rimine decit si o cuce-
reascd printr-o lunga serie de lupte impotriva naturii si
impotriva stapinilor. Istoria se identificad asadar cu istoria
muncii si a revoltei. Nu este de mirare ¢d marxism-leni-
nismul a dedus din aceasta dialectica idealul contemporan
al soldatului-muncitor.

Vom ldsa deoparte descrierea atitudinilor constiintei
servile (stoicism, scepticism, constiintd nefericitd) pe
care le regdsim apoi in Fenomenologie. Dar nu putem
neglija, cit priveste consecintele sale, un alt aspect al

1. La drept vorbind, echivocul este profund, pentru ¢a nu e vorba
de aceeasi naturd. Instaurarea universului tehnic desfiinieaza
oare moartea, sau frica de moarte, in universul natural? Iata
adevirata intrebare pe care Hegel o lasa in suspans (n.a.).
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acestei dialectici, asimilarea raportului stdpin-sclav celui
dintre vechiul zeu si om. Un comentator al lui Hegel'
observd ca, dacd stapinul ar exista cu-adevirat, atunci ar
fi Dumnezeu. Hegel insusi il numeste pe Stapinul lumii
zeul real. In descrierea pe care o face constiintei nefericite,
el aratd cum sclavul crestin, dorind sd nege ceea ce il
oprima, se refugiaza in lumea de dincolo si isi atribuie In
consecintd un alt stipin in persoana lui Dumnezeu. In
altd parte, Hegel il identificd pe stdpinul suprem cu moar-
tea absolutd. Lupta se angajeazd asadar din nou, la un
nivel superior, intre omul aservit si Dumnezeul crud al
lui Avraam. Rezolvarea acestei noi sfisieri intre zeul uni-
versal si persoand va fi oferitd de Hristos, care reconciliaza
in sine universalul si particularul. Dar, intr-un anume sens,
Hristos face parte din lumea sensibild. A putut fi vdzut, a
trdit si a murit. Nu este asadar decit o etapd pe drumul
catre universal; si el trebuie negat dialectic. Trebuie doar
recunoscut ca om-zeu pentru a obtine o sintezd superioard.
Sirind peste etapele intermediare, va fi de-ajuns sd spunem
cd aceastd sintezd, dupd ce s-a intrupat In Bisericad si
Ratiune, se incheie cu Statul absolut, ridicat de solda-
tii-muncitori, In care spiritul lumii se va reflecta in fine In
el insusi, in recunoasterea reciprocd a fiecdruia de citre
toti si in reconcilierea universala a tot ceea ce a fost sub
soare. In acel moment, ,cind ochii spiritului coincid cu
ochii trupului®, fiecare constiintd nu va mai fi decit o
oglindd ce reflectd alte oglinzi, ea insisi reflectata la nesfir-
sit Tn imagini repercutate. Cetatea omeneascd va coincide
cu cetatea lui Dumnezeu; istoria universala, tribunal al
lumii, 1si va pronunta sentinta in care binele si rdul vor
fi justificate. Statul va fi Destin si aprobarea oricarei rea-
litdti proclamate in ,ziua spirituald a Prezentei®.

1. Jean Hyppolite, Genese et structure de la Phénoménologie de
I'esprit, p. 168 (n.a.).
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Acesta este rezumatul ideilor esentiale care, Tn ciuda
sau din cauza extremei abstractiuni a expunerii, au ridicat
literalmente spiritul revolutionar in directii aparent opuse,
pe care ne revine acum misiunea de a le regdsi in ideo-
logia timpului nostru. Imoralismul, materialismul stiintific
si ateismul inlocuind definitiv antiteismul vechilor revoltati,
au fdcut corp comun, sub influenta paradoxald a lui Hegel,
cu o migcare revolutionara care, pina la el, nu se despir-
tise niciodatd cu-adevirat de originile sale morale, evan-
ghelice si idealiste. Tendintele acestea, chiar dacd uneori
sint foarte departe de a-i apartine lui Hegel, si-au gasit
sursa in ambiguitatea gindirii sale si in critica pe care el
a ficut-o transcendentei. Hegel distruge definitiv orice
transcendentd verticala, si mai ales pe cea a principiilor,
iatd incontestabila sa originalitate. El restabileste, fard indo-
iala, in devenirea lumii, imanenta spiritului. Dar imanenta
aceasta nu este fixd, nu are nimic comun cu vechiul
panteism. Spiritul este, si nu este, in lume; acolo se face
si acolo va fi. Valoarea este asadar aminatd pentru sfirsitul
istoriei. Pind atunci nu existd criteriu in stare sd inteme-
ieze o judecatd de valoare. Trebuie actionat si trdit in
functie de viitor. Secolele XIX si XX, in tendinta lor cea
mai profundi, sint secole care au incercat si traiascad fara
transcendenta.

Un comentator', hegelian de stinga, e-adevirat, dar
ortodox In legdturd cu acest aspect anume, noteaza de
altfel ostilitatea lui Hegel fata de moralisti si observa ci
singura sa axiomd este aceea de a trai conform moravurilor
si obiceiurilor poporului sdu. Maximi de conformism social
pentru care Hegel a furnizat efectiv dovezile cele mai
cinice. Totusi, Kojéve adaugd cd acest conformism nu este
legitim decit atita vreme cit moravurile respectivului popor

1. Alexandre Kojéve (n.a.).
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.In orice revolta se descopera exigenta metafizica a uni-
tiatii, imposibilitatea de a o stapini si fabricarea unui uni-
vers inlocuitor. Revolta, din acest punct de vedere, este
facitoare de univers, Acest lucru defineste si arta. Exigenta
revoltei, la drept vorbind, este in parte o exigenta estetica.
Toate gindirile revoltate, dupid cum am vizut, se remarci
printr-o retoricad sau un univers inchis. Retorica metere-
zelor la Lueretiu, a minastirilor si castelelor ferecate ale
lui Sade, insula sau stinca romantici, eulmile singuratice
ale lui Nietzsche, oceanul primordial al lui Lautréamont,
parapetele lui Rimbaud, castelele terifiante ce renase, ba-
tute de o furtuna de flori, la suprarealisti, inchisoarea, na-
tiunea izolata, lagarul de concentrare, imperiul sclavilor
liberi ilustreazi in felul lor aceeasi nevoie de coerenta si de
unitate. Asupra acestor lumi inchise, omul poate in sfirsit
= e &
sd domneasca si s cunoasca. S o
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