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344 ORIGEN

1.6 Sed fortasse aliquis neget bonitati Dei convenire, ut pro
unius diei peccato annum suppliciorum rependat; quin immo
dicet, etiamsi diem pro die reddat, quamvis iustus, non tamen
clemens videtur esse aut benignus. Audi ergo ad haec, si forte
possimus difficultatem rei exemplis lucidioribus explanare. 5i
vulnus corpori infligatur aut os confringatur aul nervorum
iunctura resolvatur, sub unius horae spatio huiusmodi vulnera
solent corporibus accidere et plurimis postmodum cruciatibus
ac doloribus exactis multo vix tempore sanari; quanti enim
tumores in loce, guanta tormenta generantur? lam vero si
accidat, ut in eodem vulnere vel in eadem [ractura iterum et
saepius quis vulneretur frequentiusque frangatur, quantis hoc
poenis curari el quantis potest cruciatibus medicari? Quanto
autem tempore, si tamen potuerit, ad sanitatem perducitur? et
vix aliguando ita curabitur, ut vel debilitatem corporis vel
foeditatem cicatricis effugiat,

5i pedeapsd, este 1:1, apoi de 1:7. In finalul sectiunii, Pistorul
dezviluie i viejuirea in picat este o ord, iar o ord de chin
inseamna treizeci de zile, Asadar, daca cineva trateste o zi in
pitcat, aceasta inseamnd un an de chin (avand in vedere ci o zi
triaitd in pédcat inseamnd 12 ore, iar 0 ord de chin echivaleazi cu
30 de zile). Concluzia este formulati in sectiunea subsecventd,
65 (VL5): Caci destatarea si amagirea nu lasi urme din cauza
lipsei de minte in care sunt invegmantate, iar pedeapsa gi chinul,
atunci cind se lipesc de om o singurd zi, este pedepsit si chinuil
pentru un an” { Pdrinfii apostoiici 1, TC 10, Polirom, lasgi, 2010,
p. 337), Pe de altil parte, echivalarea dintre o zi a anului §i un an
intreg pare si fi fost prezentd in interpretarea (legald) rabinici a
vremii [a se vedea referinta la un tanng din Niddah 454, care
profeseazd o asemenea opinie); a se vedea partea a doua a notei
14, pentru justificarea includerii acestei informatii in nota expli-
cativi. Revenind la textul lui Origen, este de observal ca, intr-un
singur enunt, argumentul antoritifii textului revelat este dublat
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1.6 Dar poate ¢i va nega cineva ¢d bunitatii lui
Dumnezeu i se potriveste ca unei singure zile de pacal
sd-i fie adaugat un an de chinuri; ba chiar va spune ca,
si chiar de-ar trebui s3 pund o zi pentru o zi, Dumnezeu,
drept, desigur, nu se va mai arita induritor sau bun™,
[a aminte asadar; poate vom izbuti i rezolvam dificul-
tatea folosind exemple mai transparente. Dacia trupului
i se [ace 0 rand (un os este fracturat, un ligament ner-
vos este rupt), aceasta i se intdmpld, de obicei, intr-un
interval mai mic decat o ord, dar apol sunt necesare
multe sulerinte si dureri i mull timp pentru a ajunge
la insinatosire™: cit de multe inflamatii intr-un log,
cite chinuri apar! lar daca se intimpla ca intr-o rand exis-
tenta (sau intr-o fractura ce a aparut deja) sa apari iaragi
o rand (sau o fracturd) si apoi iardsi $i iardsi, prin cite
chinuri poate i timaduita, prin cite dureri sfasietoare?
Siin cil timp, de va (i posibil, este implinit tratamentul?
51 adesea cu greu se ajunge la timaduire fard sa apari
infirmitatea trupului sau deformarea unei cicatrici*®,

de autoritatea unei scrieri necanonice, dar foarte apre-
ciate de Alexandrin (insd disprefuite de alti cititori, aga
cum suntem informati in De principiis 4,2,4).

324, Argumente aduse, probabil, de dualigti, marcionifi, cei
care nu pot infelege iubirea divind decit opunind-o
dreptafii divine, Pe de alta parte, este evidenta disputa
prilejuita de infelegerea acestui pasaj in exegeza mozaici,
eventual sensibild la acelasi tip de argumente: Numeri
Rahbak 16,23 discula despre preeminenta unuia dintre
cele doud principii, cel al bundtatii si cel al dreplagii. A
s¢ vedea partea a doua a notei 14, pentru justificarea
includerii acested informatii in nota explicativi.

325, Acecasi observalie privitoare la durata mare a vindeca-
rii poate fi cititd la Origen in Homilia in Jeremiam 5,10,

326, Origen utilizeaza analogia: pleaci de la ceea ce este evi-
dent oricud, de la ceea ce poale i observal prin sim{uri,
de la afectarea celor materiale, pentru a argumenta despre
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1.7 Transi nunc ab exemplo corporis ad animae vulnera.
Anima quotiens peccal, totiens vulneratur. Et ne dubiles
peccatis eam velut telis et gladiis vulnerari, audi Apostolum
monentem, ut adsumamus scutum fidei, in guo possitis inguit
ormtia facula maligni ignita exstinguere. Vides ergo peccata
maligni esse iacula, quae in animam diriguntur, Patitur autem
anima non solum vulnera iaculorum, sed et fracturas pedum,
cum laquei parantur pedibus eius et supplantantur gressus eius.
Haec ergo et huiusmodi vulnera quanto tempore putas posse
curari? O si possemus per unumguodque peccatum videre,
quomodo homo noster interior vulneratur, quomaodo sermo
malus vulnus infligit! Non legisti, dicunt, quia vilnerant gladii,
sed non ita wt lingua? Vulneratur ergo et per linguam anima,
vulneratur et per cogitationes et concupiscentias malas,
[rangitur autem et conteritur per opera peccati. Quae si omnia
videre possemus el vulneralae animae sentire cicatrices,
certum est quod usque ad mortem resisteremus adversum
peccatum. Sed nunc sicut hi, qui vel daemone repleti vel mente

cele nevizute. Imaginea utilizati este medicali: sugeratd scrip-
turistic, aceasta este [amiliard cititorului de atunci (apare incé in
Epistula ad Ephesios 7,2 a lui [gnatie Teoforul, care aminteste de
wmedicul trupesc si sufletesc, Dumnezeu care a ajuns in carne”),
dar si de astazi, Hind asadar vtild in persuasiune. De remarcal ca
Origen recurge la analogia medicala in numeroase locun ake
operei sale (pastrate pana astazi: a se vedea, de pilda, Adnotatio in
Exodum 3,5, in Origen, Omilii g adnotidri la Exod, TC 2, Polirom,
lami, 2006, pp. 390-395;, Homilia in Levilicum 8,1,5, in Origen,
Oypnidii 51 adnotiri la Levitic, TC 3, Poliromi, lasi, 2006, pp. 302-305,
320-323 - in a doua sectivne indicatd aici se poate observa aceeasi
tranzilie de la medicina (rupulut la cea a sulletului): [amiliarita-
tea cu cele medicale este, foarte probabil, datorata carfilor - desi
nu trebuie witat cd Alexandria, orasul formarii sale, detinea la
acea vreme primordiul didacticii medicale (cel putin in unele
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1,7 Treci acum de la exemplul trupului la rinile
sufletului! De cile ori pacatuieste, de Lol atitea ori
sufletul este ranit. Si ca sd nu te indoiesti ca [sufletul]
este ranil de plicate ca de sdgeli si sabii, asculti-l pe
Apostol, care da sfat sa luam pawiza credinged, in care
puteti stinge toate sdgetile aprinse ale celui riu. Observi,
agadar, ci picatele sunt sagetile celui rau indreptate
impotriva sufletului. Dar sufletul pitimeste nu doar de
rinile sagetilor, ¢i si de fracturi ale picioarelor, atunci
cind capcane sunt pregatite picioarelor Iui si pagii hui
sunt impiedicati. Aceste rani si altele de acelagi fel in cil
timp crezi ¢i se pot timadui? O, de-am putea vedea in
ce fel este ranit, prin fiecare pacat, omul nostru liun-
tric, in ce fel vorba proasta ii aduce rana! Nu ai citit,
spun [ei]™, cd sdbiile rdnesc, insd nu asa ca limba?
Asadar, sufletul este ranit si prin intermediul limbii, i
prin intermediul relelor cugetdri si pofliri, dar este
frant si sfarimat prin intermediul lucririlor pacatului,
Dacd am putea vedea toate acestea si simii cicatricile
sufletului rinit, cu sigurantd am rezista pand la moarle
impotriva pacatului. Acum nsd, asa cum cei plini de

specialitifi) in Imperiuw. In cazul de fatd, analogia medicali
poate avea legitura cu ipoletica respingere a practicii medi-
cale de catre Marcion si Talian: debutul acestel secliuni a
omiliei vizeazi, probabil, tocmai doctrinele de tip dualist,

327, Situatic speciald a verbului dicunt. Dupd toate apareniele,
nu avern in manuscrise uf dicenl, astfel incal enunful sa
poata fi, fara ezitare, tradus impersonal (,,se spune”).
Putem vedea insd aici un uz impersonal al lui dicunt,
chiar lipsit de conjunclie (sintaxa textului latin pare a
nu credita o astfel de lecturd), O altd infelegere a textului
ar putea trimite la o sursd a lui Origen care infiisa -
eveniual = aceste argumente randuile urmind teme
principale deduse biblic. In fine, o ultimi explicalie a
ocurentei acestui dicunt ar putea veni dintr-o eroare (de
copist?) perpetuatd in manuscrisele (latine).

Ef. 6,16

Ps, 56,7
Cf Ps. 36,31

Sir. 28,18
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alienati sunt, non sentiunt si vulnerentur, quia naturalibus
sensibus carent, ita et nos vel cupiditatibus saeculi amentes
effecti vel vitiis ingbriati sentire non possumus, quanta vulnera,
quantas contritiones animae peccando conguirimus, Bt ideo
consequentissima ratio est poenae, id est curae ac medicationis,
tempus extendi et per unumquodque vulnus pro gualitate
plagae medendi quoque spatia propagari.

1.8 Sic ergo et Dei aequitas ac benignilas etiam in ipsis
animae suppliciis evidens fiet ¢t haec audiens, qui peccavit,
resipiscat et ultra non peccet. Conversio enim in pracsenti vita
el poenitentia fructuose gesta celerem conferet huiusmodi
vulneribus medicinam, guia poenitentia non solum vulnus
practeritum sanat, sed et ultra animam peccato non sinit
vulnerari. Immo et illud adiciam: verbi causa, si peccator sum,
numguid eadem mihi erit poena, si semel peccavi, quae et si
secundo el tertio et si frequentius peccem? Non ita erit, sed

328, Doctrina pedepr;e[ expusd aici are a se acorda cu aceea a , resta-
bilirii tuturer™: Origen nu pare 3 formula o doctring a iertérii
universale, a ingaduintei divine, ¢i una pedagogica, in care raul
inerent viefuirii noastre trebuie sters” prin administrarea celui
mai bun medicament, chiar daca aparent neplacul.

329, Termenii sintagmel aequitas ac bemgnitas sunt alesi - nu intam-
plator - din lexicul juridic, avind in vedere contextul ,legal’, cel
al administrarii pedepsei. Cel dintdi termen latin indici drepta-
tea care ia chipul egalitagii, tindnd cont de bine; cel de-al doilea
se referd la generozitatea, bundvoinia solicitate adesea in actul
de interpretare a legilor (v Digestae 1,3,18). In consecinti, ter-
menii irimil mai degrabid la modul in care dispozitiile legale
sunt aplicate: Nulla furis ratio aul aequitalis benignmibas palilur,
ut gque salubriter pro utilitate hominum introducuntur, ea nos
duriore interprefatione contra ipsorem commaodum producamus
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demon sau alienati mintal nu simt daci sunt riniti
(cici sunt lipsiti de simftirile firesti), tot asa $i noi,
ajungi fird minte din pricina poftelor veacului sau
imbatati de vicii, nu putem simti ce rdni mari, ce mari
zdrobiri aducem sufletului atund cind paciatuim. 8 de
aceca are cel mai mare temei ca timpul pedepsei, adica
pentru fiecare rand, dupd soiul loviturii, si fie potrivit
tratamentul®™.

1.8 Asadar, si echitatea, si bundvointa®® lui Dumnezeu
vor deveni limpezi pind i in chinurile aduse asupra
sufletului*®: ascultind aceasta, cel care pacituieste si-si
revind in simtiri $i sd nu mai pacituiascd! Caci intoar-
cerea in viata prezenta si pocamta implinitd cu rod i
vor aduce grabnich timiduire de acest fel de rini, deoa-
rece pociinld nu numai ci timdduieste rana trecutd, < -
in plus - nu mai ingdduie ca sufletul s3 fie rinit de
pacat. 5 ag mai adduga si aceasta: daca sunt pacitos,
de pilda, pedeapsa va fi aceeasi daci pacatuiesc doar
0 datd sau de doud ori sau de trei ori sau si mai ade-
sea?™ Nu se va intampla astfel, ¢ marimea pedepsei

ad severitatem (Digestae 1,3,25). In varianta latina, tex-
tul origenian utilizeazd astfel concepte ale juridicului,
aga cwm a fost acesta dezvollat in Imperiu. A se vedea i
nota 324, pentru o discutie — in mediul mozaic - despre
bundtale si dreplate ca principii ale aciiunii divine,

330, Pasajul pare a conjine note antidualiste: de aici posi-
bilitatea ca Intreaga disculie despre tamaduire, cea din
sectiunea 1,7, s& fi fost argument in polemica dusd cu
adeptii lui Marcion, Apelles el alif. Alilel, ceea ce pro-
pune Origen este depisirea dihotomiei bunatate/drep-
tate (¥ nota anterioard) si asumarea unei ,dialectici”
spiriluale, in care bundtalea si dreplatea se solicila reci-
Proc.

331, Origen incearca si rispunda acestei chestiuni in scena-
riul crestin (jertfa rituald pentru stergerea pacatului nu
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