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Cuvant inainte

Aurelius Augustinus (354-430) a avut o capacitate de
neegalat Tn a-si exprima sentimentele. El a remarcat paradoxul
potrivit caruia iubirea, care se afla in cdutarea fericirii personale,
implica in mod necesar o anumita renuntare de sine si suferinta
de a deveni altcineva. ,,El a fost un geniu universal. Si totusi nu
este atat de rar si, mai ales, atdit de important in istoria
dezvoltarii doctrinei crestine precum este ceea ce crede,
propovaduieste si marturiseste Biserica in temeiul cuvantului
lui Dumnezeu”'. In Biserica latin, intelegerea rolului pe care il
are gratia (harul) lui Dumnezeu a fost conturata de interactiunea
a trei traditii. Fiecare a introdus un element specific in doctrina
formulata in scrierile lui Augustin, episcopul din Hippo din
Africa Romana de la sfarsitul secolului al IV-lea si inceputul
secolului al V-lea. Invatitura lui Augustin a servit drept
fundament pentru teologia latind a gratiei care s-a dezvoltat
ulterior.

De la traditiile spiritualismului platonic si ale
antimaterialismului gnostic a fost imprumutata convingerea ca
spiritul uman deriva dintr-o uniune naturala cu principiul divin
si e atras catre acest principiu, care transcende nu doar
limitdrile lumii trupesti, ci si statutul persoanei ca fiintd. Ca un
prim pas cdtre aceastd uniune, ascetismul elibereazd mintea de
atasamentul fatd de amagirile si placerile simturilor.
Contemplarea apropie fiinta de Adevarul si Unitatea
neschimbate care sunt izvorul adevaratei fericiri. Acest mod de
gandire a fost intermediat de Origen (185-254) si s-a reflectat in

! Jaroslav Pelikan, Traditia crestind. O istorie a dezvoltirii doctrinei. 1.
Nagsterea traditiei universale (100-600), trad. Silvia Palade, Editura Polirom,
Iasi, 2004, p. 303.
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scrierile contemporanilor mai In varsta ai lui Augustin, Grigorie
din Nissa (330-395)* si Ambrozie din Milano (339-397).

Cea de-a doua traditie afirma ca toate creaturile, chiar si
cele spirituale, sunt prin natura lor diferite de divinitate si pot fi
unite cu Dumnezeu numai printr-un exercitiu al alegerii libere,
prin care fiinta se conformeazd vointei divine. Omul care
ascultd de buna-voie si in totalitate poruncile lui Dumnezeu va
fi recompensat printr-o interventie creatoare, in care Dumnezeu
inalta trupul catre viata nemuritoare, confirma vointa in binele
care a fost ales si transforma spiritul, astfel incat toate dorintele
persoanei se implinesc. Aceastd traditie pune accentul pe trup si
refuza sd limiteze speranta fericirii supreme in minte sau in
spirit. E posibil ca radacinile acestui punct de vedere sa se
gaseasca 1n insistenta stoicilor asupra supunerii de buna-voie la
vointa divind ce guverneaza universul. Forma sa crestind e
vizibila in scrierile lui Tertulian (160-220) si Ciprian (m. 258).

Cel de-al treilea element provine din meditatiile Apostolui
Pavel despre lucrarea lui Dumnezeu si tema inifiativei si

* Jean Daniélou spune ca Grigorie nu a fost ,,un platonist”, nici micar intr-o
forma origenistd. Mai mult, spre deosebire de Augustin, ,,platonismul”
Stantului 1si pierde caracterul specific in teologia sa, o teologie care trebuie
sd fie judecatd din prisma presupozitiilor si motivelor crestine mai degraba
decat din prisma ,.elementelor” filosofice care o compun (Platonisme et
Théologie mystique: Essay sur la Doctrine Spirituelle de saint Grégorie de
Nysse, Paris, 1944). Pentru Sfantul Grigorie ,trasura platonica” este o
disciplina intelectuald si un mod de comunicare. Nu a avut nevoie sa
dovedeasca ceea ce credea. Scria odatd ca ,Biserica are mijloacele de a
explica aceste lucruri; are credinta care este mai sigura decat orice fel de
demonstratie [filosofica]” (In verba: faciamus in hom. 1 PG 44 260). Asa
cum a afirmat de mai multe ori, s-a bazat pe invataturile Bisericii si
foloseste pentru apararea ei doar acele ,speculatii” grecesti care
»~armonizeaza” in totalitate cu ele. Nu va face nimic care sa ne pericliteze
»filosofia” (De anima et res., 3 PG 46 108C). ,Filosofia noastrd” este
intregul scop al doctrinei crestine si al ascetismului crestin a fortiori (Vita
Macr., PG 46 960C).
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libertatii fiintelor omenesti. Exercitiul uman al alegerii libere
intre bine s1 rdu nu e lipsit de Ingradiri si nici autonom.
Obiceiurile stabilite prin repetarea pacatului restrang libertatea,
iar controlul providential al lui Dumnezeu conduce chiar si
hotararile si faptele rele in anumite situatii spre bunele teluri ale
lui Dumnezeu. Comentatorii crestini ai lui Pavel au admis
dependenta credintei umane de chemarea lui Dumnezeu si a
buna-vointei de harul -eliberator al lui Hristos. Astfel,
Dumnezeu trebuie slavit pentru reusita eforturilor omenesti. La
Sfantul loan Gura de Aur intdlnim, ca o preocupare esentiald a
gandirii sale, faptul cd mantuirea noastrd e chiar Slava lui
Dumnezeu. Meditatiile lui Augustin asupra scrierilor lui Pavel
trec dincolo de aceasta interpretare traditionald, spre o
intelegere mai radicald, a necesitatii si a eficientei gratiei.
Aceste trei traditii si-au adus contributii diferite la
interpretdrile crestine timpurii ale raporturilor dintre gratia
divind si libertatea umana. Unele considerau ca nazuinta
fireascd a spiritului uman catre Dumnezeu este un semn al
promisiunii divine ca fiecare fiintd va fi convertitd in cele din
urma si adusa pe calea mantuirii; altele afirmau ca zadarnicirea
acestei dorinte este sursa unei suferinte teribile a celor damnati,
care sunt privati pentru eternitate de uniunea cu Dumnezeu
pentru care au fost creati. Unii vedeau manifestarea liberei
alegeri ca un proces de apropriere si de dezvoltare a binelui cu
care Dumnezeu a inzestrat fiinta in procesul creatiei; altii il
vedeau ca o mplinire a sarcinilor prescrise pentru a castiga
bunavointa lui Dumnezeu si pentru a dobandi astfel calitatile
necesare re-creatiei, care ar transforma capacitatea de inceput a
naturii umane. Majoritatea ortodocsilor au admis cd Dumnezeu
ajuta fiinta auto-determinata si coopereaza cu aceasta; cativa au
sustinut ca Dumnezeu poate dirija o decizie in sensul dorit sau
chiar determina o noua orientare 1n fiinta care Tnainte i s-a opus.



10 ARHIM. DR.TEOFAN MADA

Aceste trei surse s-au combinat in modul in care a fost
inteleasa gratia in crestinatatea occidentala in secolele al Il-lea,
al IIl-lea si al IV-lea. Caci ,viziunea antropologica
predominantd in secolele al Il-lea si al Ill-lea se afla in
contradictie partiald cu caracterul supranatural al cultului””.
Teologi avand conceptii diferite, precum Tertulian sau
Ambrozie, au adoptat o doctrind comuna a harului si a libertatii.
Dumnezeu a inzestrat natura umana cu o capacitate inalienabild
de a alege binele si de a respinge raul. Exercitarea puterii de
auto-determinare poate fi sporita sau restrictionatd doar printr-o
alegere personala prealabild. Oricare ar fi consecintele caderi
umanitatii prin Adam, poruncile divine din Scriptura arata clar
capacitatea naturii umane de a alege binele. Deorece Dumnezeu
nu cere imposibilul, fiecare fiintd trebuie sa fie capabila sa faca
binele dictat si sa evite raul interzis. Supunerea profunda va fi
rasplatita si abaterile semnificative vor fi pedepsite. Aceasta
doctrind comund limita In general rolul gratiei divine in
clarificarea adevaratului bine si rau, accentuand in schimb ce
poate fi facut prin puterea naturala si iertdnd abaterile celor care
se caiesc. Crestinul este incurajat de revelatia iubirii §i iertarii
lui Dumnezeu, de exemplul dat de Hristos si de sfinti, de
promisiunea rasplatii si de amenintarea pedepsei. In conferirea
harului, Dumnezeu actioneaza cu impartialitate suprema. Un
anumit ajutor le este oferit impartial tuturor; harul special le
este dat anumitor persoane datorita eforturilor lor anterioare sau
raspunsului cunoscut dinainte.

In secolul al V-lea aceastd doctrind comuni a harului si a
libertatii a fost reprezentatd de loan Casian (360-435) si de
Pelagiu, conducatorii migcarii ce se opunea incercdrilor lui
Augustin de a rasturna multe din premisele fundamentale ale

> Hermann Reuter, Augustinische Studien, Gotha, 1887, p. 32. Aceasta
lucrare va avea o influentd clara asupra interpretarilor secolului XX ale
doctrinei Fericitului Augustin despre Biserica.
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doctrinei. Desi o buna parte din acest punct de vedere timpuriu
a dainuit in practica religioasa a Bisericii occidentale, el nu s-a
impus in teologie. Augustin a introdus o noud interpretare
exagerata a epistolelor lui Pavel si a utilizat traditia platoniciana
pentru a pune sub semnul intrebdrii premisele autonomiei si
capacitatii umane de buni-vointd si fiptuire. Intelegerea sa
innoitoare si irezistibila a lucrarii Sfantului Duh in fiinta
crestinului a devenit fundamentul teologiei latine.

Teologii nici macar in spatiul apusean nu au ajuns incd la un
consens referitor la conceptia lui  Augustin  despre
responsabilitatea fiecdrui om pentru comportamentul sau moral.
Nimeni nu pune sub semnul intrebarii faptul ca Augustin a
afirmat printre altele ca fiecare om este responsabil, dar opiniile
diferd radical cand vine vorba de implicatiile ce deriva din
aceasta responsabilitate. Existd cercetatori, pe temeiul unor texte
clare despre predestinatie, care i1 atribuie lui Augustin pozitia
calvinista ajunsd la deplina dezvoltare conform careia omul nu
are niciun cuvant de spus 1n destinul sau, de vreme ce acel destin
este predeterminat dinaintea genezei lumii: unii sunt destinati
mantuirii, alfii damnarii. Alti analisti resping acest punct de
vedere in diferite grade, recunoscand totusi problematica temelor
augustiniene despre libertate si predestinatie. Ei nu accepta ca, in
opinia lui Augustin, vointa omului este inrobitd sau pun in
discutie sensul in care ea e inrobiti si sensul in care e libera. In
randurile publicului educat, mai mult decét printre filosofii sau
psihologii de profesie, Insusi cuvantul ,libertate” sau expresia
»libertate a vointei” denota ceva dezirabil. Asadar, daca se poate
demonstra cd Augustin susfine ca vointa este libera, el poate fi
salutat ca filosof al libertatii!

Nu e deloc surprinzétor ca analizarea teoriilor lui Augustin
despre vointa, libertate si gratie suscitd si in contemporaneitate
un mare interes. Majoritatea teoriilor filosofice despre om ale
lui Augustin depind de patrunderea sa psihologicd, mai ales in
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interioritatea propriului comportament; acuratetea si implicit
larga aplicabilitate a acestei patrunderi psihologice si a
observatiilor au transformat Confesiunile sale intr-o operd de
interes universal. Asadar, de intepretarea lui Augustin nu se
ocupa numai teologii profesionisti; dupd cum pare, nici
Augustin nu a dorit acest lucru, caci unele dintre scrierile sale
cele mai importante se adreseazd atdt paganilor, cat si
crestinilor. Mai mult, trebuie subliniat cd pentru Augustin e
imposibil de fixat granita dintre filosofie si teologie. Astfel,
discutarea aspectelor ,,filosofice” precum ar fi libertatea vointei
e imposibila fard a se face recurs la probleme teologice precum
ar fi lucrarile gratiei. E regretabil ca multi analisti au incercat in
mod implicit sau explicit sa faca asemenea disocieri si sa le
aplice scrierilor recalcitrante ale lui Augustin. Cu ceva timp in
urma, R.A. Markus, scriind Acfiunea umana: voinga si virtute, a
incercat sa precizeze conceptia lui Augustin despre libertate,
excluzand discutiile despre predestinare, gratie si justificare.’
Chiar si Gilson se vede nevoit sa invoce lipsa competentei
teologice pentru a evita o analizd mai detaliata a relatiei dintre
gratie si libera alegere’, si aceasta in ciuda faptului ci ne-a
oferit o interpretare primara prolifica a acestor opinii. De
asemenea Copleston, in lucrarea sa Istoria Filosofiei, remarca
faptul ca problema relatiei dintre gratie si liber arbitru ramane
,,diﬁcilé”é, fara a aduce tema in discutie. Mai recent, cunoscutul
teolog romano-catolic Basil Studer, in lucrarea Gratia Christi,
gratia Dei bei Augustino von Hippo, nu aminteste decat evaziv,
fara a emite vreo parere teologica, despre relatia dintre
predestinare, gratie si liberul arbitru. Lucrarea sa, valoroasa in

* R.AA. Markus in The Cambridge History of Later Greek Philosophy
(Cambridge, 1967), p. 384.

> E. Gilson, The Christian Philosophy of Saint Augustine, New York, 1967,
p. 320, n. 66.

% Frederick Copleston, Istoria Filosofiei, Filosofia medievald, trad. Mihaela
Pop si Andreea Radulescu, Editura ALL, Bucuresti, 2009, p. 80.
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sine, trateaza gratia doar din perspectiva persoanelor lui
Dumnezeu Tatil si Dumnezeu Fiul'.

Cei care invoca lipsa de pregétire teologica sau incearca sa
separe aspectele teologice de cele filosofice se concentreaza
asupra unui aspect neesential. Teologii nu au ezitat niciodata sa
opereze in afara granitelor ,teologiei” augustiniene sau sa
discute probleme ale ,,filosofiei” si psihologiei sale si nu exista
niciun motiv pentru care ar trebui sd ezite. De fapt, Incd din
epoca sa, de la Apararea Sfantului Augustin a lui Prosper de
Aquitania la scrierile lui Calvin, la Augustin al lui Jansen si la
replicile ortodoxe, pand la numerele succesive recente din
»Revue des ¢études augustiniennes” (Revista de studii
augustiniene) si alte reviste moderne, incercarile de a defini
opiniile lui Augustin despre pacatul ,,originar”, liberul arbitru,
predestinatie si gratie au continuat cu o vigoare de neclintit si
adesea cu o ferocitate de nedomolit. Totusi, Tn pofida a tot ceea
ce s-a spus, se poate afirma cd multe dintre intepretari sunt la
fel de distorsionate ca intotdeauna si ca textele sunt prezentate
cu ,rea-credintd”. Corpusul scrierilor augustiniene este foarte
extins si este usor sd se extragd din el opinii contrarii.
Dificultatea oricarei exegeze stiintifice rezulta din faptul ca
textele corpusului augustinian sunt deseori in contradictie cu
ele insele, limbajul lor este dialectic, ceea ce poate duce cu
usurintd la o interpretare subiectiva, fiecare intelegdnd ce
doreste. Cel mai bun interpret al lor ramane Augustin insusi,
dar care si el denota o intentionalitate oscilanta in toata opera sa,
datoritd evolutiei permanente a gandirii sale. Orice lucrare
sistematicd s-a lovit de aceasta dificultate, iar succesul putinelor
lucrdri obiective despre Augustin se datoreazad cunoasterii
evolutiei istorice a gandirii augustiniene, lucrare cu lucrare, in

" Basil Studer, The Grace of Christ and the Grace of God in Augustin of
Hippo, Christocentrism sau Theocentrism, trad. Mattew J. O’Connell,
Collegeville, Minesota, 1997.
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ordinea aparitiei, an dupd an, in procesualitatea filosofica si
teologica augustiniana®. Pentru a reda o dimensiune obiectivi a
gandirii lui Augustin, am Tncercat s prezentdm aceasta tema in
perspectiva evolutiei sale istorice. Desigur, aceasta abordare nu
exclude si elemente critice la nivelul textelor din perspectiva
unei teologii dogmatice ortodoxe’.

¥ Am cita mai intai lucrarea lui Eugéne Portalié, 4 Guide to the Thought of
Saint Augustine, trad. R.J. Bastian, Chicago, 1960. Se evidentiazd printr-o
perspectiva teologicd corectd atdt a datelor istorice, cat si a prezentarii
invataturii. O asemenea perspectiva ofera si cunoscuta profesoara de patristica
latind Carol Harrison de la Durham University, In lucrarea sa Augustine,
Christian Truth and Fractured Humanity (Oxford University Press, 2000).
Atat aspectele filosofice, literare si etice ale contextului cultural, cat si
contextul social al reflectiilor lui Augustin despre Biserica, forme ale vietii
crestine in lumea si 1n natura celor ,,doud orase”, teme ca de pilda convertirea
lui, controversele cu Maniheismul, Donatismul sau Pelagienii au fost
introduse 1n structura generald si s-au accentuate punctele relevante. Una si
aceeasi tema unifica intreaga carte: tranzitia de la paginism la crestinism.
Aceastd tema, spune profesoara Harrison, ,,am intentionat sa exprim prin titlul
Christian Truth and Fractured Humanity” (p. Xii).

% n studiul care urmeazi am incercat si insirdm toate textele existente care
dezbat fiecare tema de controversa pe subiectul ales, am examinat in detaliu
toate tezele, dar nu am fost preocupati de a prezenta opiniile tuturor
analistilor despre acest subiect, lucru care ar fi depdsit cuprinsul acestei
lucrari. Cu toate acestea, din punctul nostru de vedere, sinteza pe care vom
incerca sa o prezentdm se fundamenteazd pe cateva lucrari de marca ale
secolului XX, 1n care toate textele augustiniene relevante pentru acest
subiect sunt in armonie cu ea. Am incercat sd indicam zonele in care
demonstratia este defectuoasa, pentru a nu ascunde faptul cad Augustin nu si-
a pus neaparat toate Intrebarile referitoare la sinteza sa, pe care noi, in acesti
ani, am putut si ni le punem. in fine, am incercat si nu oferim o impresie
idealistd ingelatoare despre gandirea lui Augustin, aga cum ar putea fi oferita
de cei care cautd sa se ascunda in spatele ambiguitatilor unor cuvinte ca
»pacar originar”, ,libertate” si ,,gratie”. Cuvantul ,libertate”, mai ales, este
astazi aproape lipsit de sens. El nu era lipsit de sens pentru Augustin, desi nu
purta aceleasi conotatii emotionale cu care suntem noi obisnuiti. L-am
prezentat pe Augustin, Parinte al Bisericii, cu toate lacunele sale



