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PREFATA

rima editie a acestei lucrari dateaza din 1922. Prezentind-o din nou, la un

interval de mai bine de doudzeci de ani si intr-o forma mult mai amp|5.,
i-am respectat totusi caracterul inigial. Este vorba tot de o privire de ansamblu
asupra filosofiei medievale, scrisi penwru cititorul cultivar care doreste si se
initieze in aceste pmHemE. Specia|i§rii, actuali san viitori, an la disl:lcm'l,:ie un
instrument de lucru admirabil, a doua sectiune din Grundriss der Geschichte
a‘er}%:'fosop&k de Friedrich Uberwcg: Die patristi he und scholastische Phi-
losophie, editia a Xl-a, publicati de Bernhard Geyer, E.S. Mittler, Berlin,

1928. Nici ca ar putca incﬁ.])ca intr-un volum mai mic ﬁlptc mai multe sau

mai inteligent interpretate; trimiterile bibliografice sunt de o bogitie imensi
si de la ele trebuie si porneasci orice cercetare personali. Cei care ar dori
mai curiind o orientare filosofica in aceasti masa de F:lpl:e vor studia cu folos
cele doua volume din Histoire de la philosophie medseval de Maurice de Wulf,
J. Vrin, Paris, 1934, 1936. Vor gisi acolo, in afard de adacsurile bibliogmﬂce
necesare pentru perioada 1928-1936, o serie de studii istorice calauzite si
luminate de principii filosofice limlch.':. In sﬁir;it, pentru raportarca gzh‘rdirii
medievale la ansamblul traditiilor grecesti, pe care le-a mogtenit, puncr de
vedere la fel de necesar precum cele precedente, se va citi La philosophie du
maoyen dge de Emile Bréhier (Albin Michel, Paris, 1937), in care claritatea si
precizia nu lasa deloc de dorit, Pe parcurs vom indica si alte lucrari generale
pe aceeasi tema, care se recomandi fiecare prin meritele proprii si pe care nu
avem pretentia si le inlocuim. Intentia nu ne-a fost si scriem o lucrare de
crucli;ic sau si prezentim o seric de monug.mﬂi ale Prim;ipa]“u; gincl.itori
medievali §i nici micar s3 amintim toate numele proprii cunoscure, ceea ce
ar fi fost, intr-un fel, mai usor; ci doar si povestim o istorie, asa cum apare
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ca in linii mari dupi ce ai studiat-o sl pmda.t—u multi vreme, ncrq:iu%nd din
momentele principale decit ceea ce poate limuri sensul ei general. Impiryi-
rea pe secole si serii de autori nu este aici decit un simplu cadru. Din ratiuni
diferite si, uneori, superioare, filosofii sl teologii ar putea fi neimpin_:'n,:i in alte
seril; speram insd ca cititorul va recunoaste ratiunile care, in fiecare caz in
parte, ne-au recomandat si adupl;"un ordinea pe Gare am crecut-o necesard.
Indexul de nume proprii fiva permite si adune toate darele referitoare la ace-
lasi personaj si si vadi in ce alte cadre l-ar mai putea include. Trimiterile bi-
bhogr:lﬁce au fost reduse la minimum, cel putin una dintre lucrarile indicate
trimitind, de obicel, la toate celelalte. Desi am crezur necesar si-l scutim pe
cititor de rcfcrin;c intr-o lucrare de acest gen, am mentinut si sporit citatele,
a ciror limba latini foarte specializari este, deseori, numai §i prin vigoarea
ei, de neinlocuit. De altfel, texrul se ingelege intordeauna si firi ele si ofera,
de obicei, traducerea. Pentru a r':ispunde unei dorim,:e deseori exprimate, am
adaugat acestei istorii doui capitole introductive despre gindirea filosofici a
Pﬁ.rin;i]ur Biscricii, In sFﬁ:§il., pentru a corecta unele iluzii de opticd, inevita-
hile altminteri, toate evenimentele au fost agezate in contextul lﬁrgir al unei
istorii a culturii intelectuale in Evul Mediu, micsorindu-se astfel, cel putin
aga sperim, Ellstm‘m care despa.rte totdeauna asemenea sc}lil':e istorice de rea-
litate si de complexitatea ei.

In ciuda acestui efort dea urma indeaproape concretul, trebuic si recunoay-
rem ci orice istorie a filosofiei medievale presupune hotiirirea de a abstrage
aceastd filosofie din mediul reologic in care a luat fiinti i de care nu poate fi
despartiti fird siluirea realititii istorice. Se va observa ¢i nu am admis nicio li-
nie de demarcatie ripuroasi intre istoria filosofiei si istoria teologiei, nu numai
in epoca patristicd, dar nici micar in Evul Mediu. Nu rezulti de aici ¢i nu se
poate vorhi in mod indreptigit de o istorie a filosfiei medievale. Nimic mai
legitim, din punctul de vedere al istoriei generale a filosofiei, decit si te intrebi
cum au evoluat problemele filosofice puse de greci de-a lungul primelor pai-
sprezece veacuri ale erei crestine. Cu toate acestea, dacd vrem si studiem si si
intclegem filosofia acestei cpoci, trebuic si o ciutim acolo unde ca sc giseste,
si anume in scrierile acelor pameni care se declarau teologi in mod deschis san
care aspiran |a aceasta calitate. Istoria filosofiei Evului Mediu este o abstragere
operati din realitatea, mai vasti si mai cuprinzitoare, care a fost teologia cato-
licd a Evului Mediu. 5i nu fim deci surprinsi de referirile ficute neincetat pe
parcursul acestei lucrdn la probleme pur wologice; dimpotrivi, ele vor face o
utild trimirere la simbioza acestor doui discipline intelecruale, in timpul lun-
gului sir de secole pe care va trebui si-1 parcurgem.

PrEFATL 13

O lucrare atit de gcncr.:]i nu se scrie fird ca autorul si nu contracteze
nenumirate darorii fagi de inaintagi. Pe multe dintre ele le-am recunoscur in
mod deschis, dar ne-a fost imposibil si le recunoastem pe toare. Dimensiunile
acestei lucriri nu au descurajat prietenia penercasi a domnului abate André
Combes, profesor la Institutul Carolic din Paris, care a avut bunivointa si o
citcasci in manuscris $i 53 ne sugereze numeroase indreptiri, dintre care mai
multe depisean simpla forma. O alti datorie fatii de el, de naruri si mai exacti,
fiind vorba de pagini scrise la cererea noastri, va fi semnalata la locul potrivit,
insi am dorit si-i exprimim de pe acum via noastri recunostinti.

Ee.G.
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eligia crestini a luat contact cu filosofia in secolul al 11-lea dupa Christos,

indaci dupd aparitia convertitilor de culmrd greaci. Am putea si ne
intoarcem si mai mult in timp si s3 ciutim ce notiuni de origine filosofica
se gasesc in cartile Noului Testament, de pilda in Evanghelia a patra sau in
E;u;}mfcfc Sfintului Pavel. Aceste investigatii i;ii au importanta lor, cu wate ca
cei carora i se dedici sunt expusi la nenumirate erori de perspectiva. Cres-
tinismul este o religie; folosindu-se uneori, pentru a-si exprima credinta, de
anumiti termeni filosofic, .'sﬁul,'_ii autori s¢ supuneau unei nevol omeneyti,
dar substituian sensului filosofic vechi al acestor rermeni un sens reIiE;ios nou.
Acesta e sensul pe care trebuie si li-| acordim cind ii intalnim in scrieri cres-
tine. Vom avea descori prilcjul sa verificim accasta rcgula‘i de-a Iu.ngu.{ istorici
gindirii crestine. Omiterea ei este rotdeauna periculoasi.

In esengy, religia cresrini se intemeia, inci de la inceputurile sale, pe invagi-
tura Evangheliilor, adici pe credinta in persoana si doctrina lui lisus Christos.
Evangheliile dupi Matei, Luca si Marcu aduc lumii o veste buni. Un om s-a
niscut in imprejuriri miraculoase: se numea lisus; le-a aritar celorlalt ci el
este Mesia cel prevestit de Profetii lui Ismael, Fiul Domnului, si a dovedit-o
prin minunile pe care le-a sivérsit. Acest lisus a fipiduit venirea Impiritiei lui
Dumnezeu pentru toti cei care se vor fi pregitit pentru aceasta, ascultindu-i
poruncile: dragostea pentru Tatil care este in Ceruri; dragostea fati de semeni,
de-acum frati intru lisus Christos si fii ai aceluiasi Tatd; pociirea; lepidarea de
lume 5i de wt ce este lumese, din dragoste, mai presus de orice, fatd de HET
Acelasi Tisus 2 murit pe cruce pentru a-i riscumpira pe oameni; inviind, si-a
dovedit dumnezeirea si va veni, din nou, la sfarsitul veacurilor, pentru a ju-

deca viii 5i mortii 5i pentru a domni cu cei alesi in impira‘igi.a sa. Nici urmi de
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filosofie in toate acestea. Cregtinismul se adreseazd omului pentru a-i alina ne-
putinta, aritindu-i cauza si oferindu-i leacul. Este o doctrind a mantuirii, deci
o rcligic. Filosofia cstc o formi de cunoastere care sc adrescazi inteligentei si i
spune ce sunt lucrurile, religia se adreseazi omului si fi vorbeste despre destin,
indemnindu-1 fie, ca religia greacd, si i se supuni, fie, precum cea crestini,
sd si-l fiureasci. Acesta este, de altfel, motivul pentru care filosofiile grecesti,
influentate de religia greaci, sunt filosofii ale necesititii, in timp ce filosofiile
influentate de religia crestind sunt filosofii ale libertitii.

Asttel, inci de la onginile acestei istorii, finalitatea episodului siu central
fi fuscse hotiriti prin chiar natura fortelor ce aveau si o punid in miscare.
Acest moament critic se va situa spre sfarsitul secolului al XIII-lea, cind lumea
occidentali va trebui 54 aleagi intre necesitarismul grecesc al lui Averroes si o
metafizici a libertitii divine. Alegerea fusese ficuti dinainte pentru toti cei care
propoviduian invitatura lui lisus Christos. Uns al lui Dumnezen, ultimul si
ccl mai mare dintre Profetii lui Israc, [isus nu venisc si anuleze Vechiul Testa-
ment, ci si-] implineasci. Pistrarea si confirmarea Vechiului Testament insem-
nau, in acelasi timp, agezarca istorici omenirii, asa cum o intelegean crestinii,
in ansamblul istoriei lumii, asa cum o inteleseserd evreii. Tnvigﬁtum crestingd a
mantuirii se inscria astfel intr-o cosmogonie. Deasupra, Iahve (lehova), care
este Dumnezeu. Cind Moise il intreabd care {i este numele, acest Dumnezeu
raspunde: ,Eu sunt Cel ce sunt™ si adaugi: ,Asa sa spui fiilor lui Israel: Ce/
ce este m-a trimis la voi® (Jegirea 3, 14-1 5)". Fiind, si fiind Cel cc Estc, acest
Dumnezeu este unul. Eu Sunt este Dumnezeu, nu existi alt Dumnezen in
afard de el. La inceput, Tahve a ficut cerul, pimaintul si omul. 1n lume, care este
lucrarea lui si care ii apartine, el poate interveni oricind, dupi voia sa. Ceea ce
si face, neincetat, cirmuind-o prin providenti, optind liber pentru un popor
ales ciruia fi rinduieste legea sa si a cirui istorie o ciliuzeste in fiece clipi, im-
partind, rind pe rind, pedeapsa si risplara. Cici nimic nu-i scapi. Eu Sunt este
un Dumnezeu viu si atotputernic care tine lumea in ména sa. Niciuna dintre
lucririle sale nu poare, nicicum si nicicind, si se ascundi de privirea Celui
care le face sa fie; el cercerenzd rirunchii si inimile™; nicio faptd, nici micar un
gind nu {i scapi; preabun pirinte al celor care il inbesc si pe care fi inbeste, el
este §1 judecitor neinduplecat al celor care nu-i dau cinstirea ce numai lui i se
cuvine si care pregeti si-l slujeascd. Dar cum sd nu-i dai cinstire? Prezenta si

slava Domnului strilucesc pretutindeni in lucrarea lui. Pimantul si cerurile ii

* Peneru texvele biblice, am folosit Biblia wan Sfinta Seviptuni, Edineea Instioumlui Biblic gi de
Misiune al Bisericii Ornodoxe Romine, Bucuregei, 1982 (Me).
* Apecatipse 2, 23 (N.2).
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mirturisesc puterea, ciici aceasti putere este intelepciune. Mai iute decit orice
miscare, unici si pretutindeni prezentd, intelepciunea lui Dumnezen a rinduit
totul potrivit cu firca, inscmnétarca §i alcituirea sa. Tot ca cste cca care, stri-
batind lumea cu tirie si cilivzind-o cu blindete, descoperi mingii ingelesul
ascuns al lucrurilor, alcituirea universului si insusirile elementelor. Gandirii
inteleptului {i explici lumea si, de asemenea, ii dezviluie sensul istoriei, ince-
putul, mijlocul si starsitul veacurilor. Fiurar al tuturor acestor lucruri, numai
ea poate si le desluseasci. Nici in cele de mai sus nu intilnim vreun adevir care
sd apari la capitul unei cercetiri cilduzite de ratiunea umani; lumea si chiar
intelepciunca nu sunt decar lucrarea i darul lui Dumnezeu.

Acest fapt capital, a ciri neglijare constituie o permanenti sursi de con-
fuzii, trebuie =i ne fie reguld de interpretare i in cazul, aparent mai complex,
al prologului Evangheliei dupi Ioan. intr—:ldev:'ir, asistim aici la aparitia unui
sir intreg de termeni si notiuni ale ciror ecouri filosofice sunt de netigiduit;
fnainte de toate, cea de Logos sau Cuvint. La inceput era Cuvantul, si Cuvin-
tul era Dumnezeuw; toate prin El s-au ficut; in El era viata, si viata era lumina
oamenilon Accasti notiune greceasci de Logos este de certd origine filosofica,
stoici in special, si fusese deja folositi de Filon din Alexandria (mort in jurul
anului 40 d. Chr.). Dar ce rol joaca ea la inceputul celei de-a patra Evanghelii?
Putem accepta, asa cum deseori s-a sustinut, ci o notiune filosofici greceascd
vine si inlocuiasci aici Dumnezeul crestin, obligind astfel gindirea crestind
la o abaterc initiali pe carc nu va mai fi niciodati in starc si o indrepte. Mo-
mentul este, asadar, decisiv; elenismul si crestinismul sunt, de aici inainte, in
contact; care dintre ele l-a absorbit pe celilale?

Si presupunem ci elenismul ar fi biruit. Ar trebui si asistim |2 un eveni-
ment de importanti intr-adevir capirala: o filosofie a Logosului, care explici
formarea lumii prin actiunea acestui inteligibil suprem, si care vede in el poate
chiar un principiu de eliberare si mintuire, intilneste o secti religioasi iu-
daicii ce propoviduicste un Mesia, il asimileazi pe acest Mesia si face din ol 0
manifestare a Cuviintului. Un asemenea proces va da nagtere gnosticismului,
dar tor el este §i cauza pentru care religia crestind va refuza cu atiwa hovirire
si g2 contopeasci cu acestea. Lucrul este deci posibil §i s-a produs, dar nu in
Evanghelia dupi loan. Ceea ce s-a intimplat aici a fost tocmai contrariul,
Plectind de la persoana concreti a lui [isus, obiect al credintei crestine, loan se
intoarce citre filosofi pentru a le spune ci ceea ce ei numesc Logos este El; ci
Logosul s-a ficut trup i s-a sildsluit intre noi, iar noi — scandal intolerabil
pentru spiritele care cauri o explicatie pur speculativi a lumii — l-am vizut
(foan 1, 14). A spune ci el, Christos, este Logosul nu era o afirmatie filosofica,
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ci religioasi. Asa cum foarte bine spunea A. Puech: ,Ca in toate imprumutu-
rile ficure de crestinism de la elenism, este vorba — incepind chiar cu acesta,
care este, din cite stim, primul — de aproprierea mai curind a unei notiuni
care va folosi interpretirii filosofice a credintei. decit a unui element consti-
tuciv al acestei credinge®.

Simplul fapr ci religia cregrini isi apropria, inci din perioada celei de a
patra Evanghelii, o notiune filosofica de o asemenea importanta constiniie un
eveniment la fel de decisiv. Astfel — si acesta este lucrul de departe cel mai
important—, insisi Revelatia crestind, anterior oricirei speculaii teologice sau
filosofice, nu doar legitima, ci si impuneca asemenca aproprieri. lata de ce avea
si rezulte de aici in mod necesar o speculatie teologici si filosofici. A afirmac3
in calitate de Logos Christos este Dumnezeu, ci toate au fost ficute in el si prin
el, ci el este viata si lumina camenilor, insemna a recurge dinainte, dincolo de
teologia Cuvintului, la metafizica Ideilor divine si la noetica ilumindrii.

Ceea ce este valabil in privinta Evanghelici Sfintului Ioan este valabil si in
privinta Epistolelor Sfantului Pavel. Evren prin nastere, dar originar din Tarsul
Ciliciei, oras deschis influentelor grecesti, Pavel a ascultar, desigur, ,diatribe”
stoice, de la care a pistrat tonul vehement i anumite expresii; dar si aici gi-
sim altceva decit rimisite ale unor metafizici anterioare; doui-trei idei simple,
apraape brutale, puternice in orice caz, care sunt tot atitea puncte de plecare.
Mai intdi, o anumiti notiune a Intelepciunii crestine. Pavel stie de existenta in-
telepciunii filosofilor greci, dar o condamn3 in numele unei Ingelepciuni noi,
care este nebunie pentr ragiune: credina in lisus Christos.  Iudeii cer semne,
iar elinii cauta intelepciune. Insa noi propoviduim pe Christos cel rastignit:
pentru iudei, sminteald; pentru neamuri, nebunie. Dar pentru cei chemati, si
iudei si elini: pe Christos, puterea lui Dumnezen si intelepciunea lui Dumne-
zew. Pentru i fapta lui Dumnezeu, socotici de citre oameni nebunic, este mai
inteleapri decir intelepciunea lor si ceea ce pare ca slibiciune a lui Dumnezeu,
mai puternici decat tiria oamenilor” (/ Cor 1, 22-25). Din aceasta dubla
sfidare, cea adresati filosofilor va avea lungi ecouri in Evul Mediu, cu atit mai
mult cu cit Sfintul Pavel a revenit asupra ei de mai multe ori (f Cor. 1, 21;
2, 5; 2, 8). Deasupra intclepciunii umanc, pc carc o facc de ris, st ncbunia
propoviduirii, Intelepciunea mintuitoare.

Aceasti denuntare a inrelepciunii grecesti nu era torusi o condamnare a
ratiunii. Desi subordonati credintei, cunoasterea naturali nu este eliminati.
Dimpotrivi, intr-un text citat firi intrerupere in Evul Mediu (Rom. 1, 19-21)
si de care Descartes insusi sc va prevala pentru a-si legitima opera metafizics,

Sfintul Pavel afirmi ci oamenii au despre Dumnezeu o cunocastere naturali
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suficienti pentru a indreptiti severitatea acestuia fati de ei: ,,Cici ménia lui
Dumnezeu se descoperi din cer peste toata firidelegea si toatd nedrepratea oa-
menilor care tin ncﬁrcptﬂ.tc:a drcpt adevir. Pentru ci ceea ce se poate cuncagte
despre Dumnezeu este cunoscut de citre ei; fiindci Dumnezeu le-a aritat lor.
Cele nevizute ale Lui se vid de la facerea lumil, intelegindu-se din fpruri,
adici vesnica lui putere si dumnezeire®. Sfinmul Pavel vrea, fird indoiali, s3
dovedeasci aici ci paginii nu pot fi iertati, dar o stabileste pe baza principiu-
lui ci ratiunea poate cunoaste — prin inteligen 5i pornind de la privelistea
oferiti de lucririle divine — existenta lui Dumnezeu, puterea sa vesnici si alte
atribute, pe care nu le numeste. Tera nu era noud, cicl sc afli formulati explicit
in Cartea inpelepciunii lui Solomon (13, 5-9), dar, prin Sfinrul Pavel, ea va im-
pune oricirui filosof crestin datoria de a accepta ci ratiunea umana poate do-
bandi o anumiti cunocastere despre Dumnezeu pornind de la lumea extericari.

Un alt pasaj din Epistola citre Romani impunea, de asemenea, acceptarea
faptului ci orice om géscste in propria constiingd cunocasterea naturald a legii
morale (Rom. 2, 14-15); in sfirsit, alte pasaje contineau citeva indrumiri care
au, in economia Epistolelor, o semnificatie religioasi in esentd, dar ale ciror
formuliri, de origine stoicd, le vom vedea reluate de numerosi autori crestini.
Asa este, mai cu seami, deosebirea dintre suflet (psyche, anima) si duh, spirit
|pertwma, spiritus), care va folosi mai tirziu drept fundament multor speculatii
psihologice inspirate din prima Episteld citre lesaloniceni 5, 23. Deci asistim
far pur si simplu, la una dinwre acele aproprieri filosofice pencru care Sfintl
loan ne-a oferit un exemplu atit de griitor. Asa cum Sfintul loan le spune
paganilor: ceea ce voi numiti Cuvant este Christos al nostru, Sfantul Pavel le
spune stoicilor: ceea ce voi numiti intelepciune este credinta noastri in Chris-
tos, si pe Christos 1 cinsteste, firi s stie, aceasti constiingi despre care vorbiti
atit. Aceste puncte de contact nu ne ingaduic si scoatem in evidentd intro-
ducerea vreunui element grecesc in substanta credingei crestine; persoana Iui
Christos si sensul misiunii sale nu sunt deloc afectate de asa ceva; intimplarile
povestite in Evanghelie si invititura pe care aceasta o transmite vor rimdne
deci, in integritatea lor initiald, materia insisi pe care se va exercita reflectia
Pirintilor Biscricii.

Se numegte literaturd patristici, in sens larg, totalitatea operelor crestine
care apartin epocii Pirintilor Bisericii; dar nu toate au drept autori Pirinti ai
Bisericii, si nici chiar aceastd rirulaturd nu este riguros exacri. Intr-un prim
sens, ea il denumeste pe ot scriitorii ecleziastici vechi, care au murit in cre-
dinti crestind si fn comuniunc biscriccascd; in sens restrins, un Parintc al Bi-

sericii trebuie si intruneasci patru trisdturi: ortodoxie doctrinald, viatd dusi
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in sfintenie, recunoastere de citre Biserici, relativi vechime (aproximariv pini
la stirsitul secalului al I1l-lea}. Cind nota de vechime lipseste, dar scriitorul
a reprezentat strilucit doctrina Biscricii, acesta primeste tithul de Docror al
Bisericii; tradigia ingiduie rorusi numirea celor mai vechi dintre e, pini la
Grigore cel Mare, drept Pirinti, far Evul Mediu ii desemna pe togi cu dtlul
de sancti'. Cind se ficea distinctia intre ,sfinti® si filosofi, tocmai Dectorii
Bisericii se aveau in vedere. In 1298, Bonifaciu al V1lI-lea ii ridici la rangul de
Doctori ai Biscricii pc Ambrozic, Augustin, [eronim, Grigore ccl Mare. Muldi
altii, ca Toma d’Aquinoe, sunt relativ recenti: Bonaventura nu a primit titlul
decirt in 1587, de la Sixt al V-lea. 53 amintim ¢i un Doctor al Bisericii nu este
infailibil 5i ci, acolo unde se ingali, nu vorbeste ca Doctar. In sfarsit, dupi
Doctorii Bisericii vin Scriitorii ecleziastici, a ciror autoritate doctrinald este
mult mai mici si a ciror ortodoxie poate si nu fie chiar ireprosabili, dar care
sunt martori vechi si importanti ai traditiei: Origene, Eusebiu al Cezareii se
numiri printre ci. Accste clasificiri precise sunt de origine moderni, iar Evul
Mediu, desi nu-i aseza pe roti acesti scriitori pe aceeasi treapti, nu-i impirtea
dupi niciun criteriu exact. Cir despre noi, vorbind despre atdtdinea fagt de
filosofie a Parintilor greci i a Pirintilor latini, {i vom include in aceasti denu-

mire comund si pe scriitorii ecleziastici, i pe Doctorii Bisericii.
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CAPITOLUL INTAT

PARIN'?II GRECI SI FILOSOFIA

ilosofia apare in istoria crestinismului doar in momentul in care anu-

miti crestini au luat pozitie fa;ﬁ de ea, fic ca si o condamne, fic casi o
absoarbi in religia cea noua, fie ca si o foloseasci in scopurile apologeticii
crestine. Termenul |, filosofie” prezind inci din aceastd epoci sensul de ,in-
;elepdune P:‘igﬁni“, pe care il va pastra timp de secole. Chiar si in secolele
al XII-lea i al XI1I-lea, rermenii pb:'bso_pbi’ s sancti® vor semnifica in mod
direct opozitia dintre conoep:;_iile &espne lume elaborate de oameni lipsii‘:i de
lumina credintei si cele ale Parintilor Bisericii, care vorbesc in numele revela-
tici cregtine. Mu este insa mai putin adcvirat ca, foarte devreme, cm;:inismu.{
a trebuit s ind seama de filosofiile pagine si ca, potrivit temperamentului
fieciruia, crestinii cultivati ai primelor secole au luar atirudini foare diferite
Fn;:'i de ele. Unii, care nu s-an convertit la crestinism decir destul de tirzin
si dupa ce primiseri o educatie filosofici greceasci, erau cu atit mai putin
?nc].'lml}:i si o condamne in bloc cu it propria lor convertire le apirea mai
curind drept evenimentul final al ciutirii lui Dumnezeu, incepurd de ei cu
filosofii. Printr-un efect de perspectiva incvitabil, gi'i.ndilurii pagdni ai secole-
lor de dinaintea lor le apireau ca inscrisi deja pe drumul cirvia crestinismul
tocmai ii dezviluise, in sfirsit, caparul. Dimpotrivi, altii, pe care nicio nevoie
spea.ﬂ'.niv:'i nu-i impinge:l cirtre cercetarea filosofica, ::C}.opt:lu o atitudine ho-
tardr negativa fata de niste doctrine care nu le trezeau niciun interes. Oricum,
atita timp cit filosofia continua deci s fie considerati o realitate distincta de
credinta crestini, rimine posibil si-i scriem istoria, adici istoria a ceea ce au
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