Prefata

Istoria lumii noastre prin lupa alteritdtii

Orient si Occident: iatd, de aproape trei milenii, elipsa
oricarei constructii sau teorii despre propria identitate.
Gratie acestei dihotomii, ne explicaim istoria lumii ca suitd
de conflicte modelatoare, in numele unei hegemonii globale,
care ipostaziaza conceptul imperiului politic universal.
Prima intruchipare a acestei dualitati fondatoare apare in
opozitia dintre greci si persi. Adicd intre ,,noi” si ,barbari”.
Studiile moderne de antropologie culturald au ardtat cat de
putin originala este aceasta contrapunere simbolicad intre
»civilizatie” si ,,haos”

Stim azi ca orice imperiu gata articulat — dupa laborioase
acumulari de fortd mitologica, militard si economica - s-a
vazut pe sine ca paradigma a umanitatii legitime, in contrast
cu lumea exterioard a unor competitori nedemni de rasa
umand. Imperiul raméne aria unei centralitati iradiante, care
se defineste numai prin polemos, adica prin dezldntuirea
razboiului purificator. Fiecare imperiu se confrunta cu
»barbarii” sdi, pe care ar vrea sa-i distruga, sau sd-i asimileze,
tocmai pentru a-si justifica existenta istoricd si indreptatirea
civilizationala.
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In aceasti dialecticd evenimentiali, dihotomia Orient/
Occident ramane singurul tandem categorial de altitudine
filosofica: ea opereaza deasupra cronicilor si se bucuri de cea
mai consecventa valoare hermeneutica.

Azi, lumea globala este deocamdatdi axatd pe hegemonia
occidentald, euro-americand, pentru ca in raza acesteia
continud sa se produca masa critica a fenomenelor
directoare: civilizatia libertatii, a drepturilor omului,
dar si cea a tehnologiei si stiintelor pozitive, capabile sd
nutreasca o productie intelectuala imparabild, atat prin
adancimea ei culturald, cat si prin impactul ei practic, legat
de mizele oricarui individ rational: cunoastere pertinenta,
prin educatie superioara, implinire personala prin creatie,
prosperitate economica si acces la servicii medicale de varf,
care prelungesc o viatd mai buna.

Iata insda cd hegemonia globald a Occidentului are un
pret. Nu e perend, cdci istoricitatea inseamna eroziune
si transformare. Nu e nici inocentd, cédci la ea s-a ajuns
printr-un cumul de mari virtuti si o pletora de imense vicii.
Occidentul se simte obosit de propriile victorii si vinovat,
moralmente, de stralucirea lor echivoca. Lipsit de adversari
eficienti, el a intrat intr-un reflux autodestructiv, ilustrat prin
degenerarea ideologica a facultdtilor sale cardinale: dacd
inainte vreme isi cauta justificari apologetice, el pare intrat
acum sub tirul dizolvant al unei autochestionari sinucigase.
Spatiul sau politic si mental suferd asaltul launtric al unor
razboaie culturale menite sa-i fragilizeze constiinta de sine si
sa-i diminueze forta unei proiectii planetare.

Intrebarea care ne vine pe buze priveste fatalitatea
rivalititii sale cu Orientul, fie acesta musulmano-arab,
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hindus sau chinez. Putem oare gindi secolul al XXI-lea ca
prag in care aceasta faimoasa opozitie civilizationala se va
incheia printr-un armistitiu glorios, decent si rezonabil?
Lumea de dupd 11 septembrie 2001 pare sd infirme un
asemenea scenariu optimist. Si tocmai in aceasta lume in
care conflictul Orient-Occident pare sa se fi acutizat, prin
terorism si aparitia unui manunchi de puteri revizioniste,
criptat sau explicit anti-occidentale — avem nevoie de
punctul de vedere ,advers” Chiar daca stiinta occidentala
(filologicd, arheologicd, istoricd si politicd) a scos la iveala
constiinta de sine a Orientului modern, trebuie sa admitem
cd nu putem intelege islamul (ca miez turbulent al spatiului
oriental) doar prin grila stabilitd de canoanele noastre etice
si academice.

Iata de ce avem nevoie de exegeze precum cea pe care o
introduc aici. Cartea scrisd de Tamim Ansary - si inclusa
acum in foarte inspiratul catalog al Editurii Corint — e mai
pretioasa decat marturiile (de mare si admirabila finete)
ale occidentalilor arabizanti, convertiti demonstrativ la
islam: un René Guénon sau marele cunoscator al Iranului
siit, Henry Corbin, se misca pe un palier ezoteric, strain
de logica obisnuita a dezbaterilor noastre profane. Ei sunt
martorii unei fantasmatice Revelatii originare unice, despre
care nu avem marturii pozitive si pe care n-o putem asimila
cunoasterii istorice directe. Ansary se dovedeste un ghid
mai eficient, pentru ca - afghan prin nastere si americanizat
prin devenirea sa ulterioard - el intelege propria lume in
categoriile lumii noastre: daca apard islamul, nu-1 apara de
el insusi, ci de prejudecatile etnocentrice ale unei stiinte
apusene care (asa cum procedase si Edward Gibbon in cazul
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Résaritului bizantin) nu se poate dezlipi de sentimentul
propriei superioritati.

Autorul ne plimbd prin istoria islamului cu simpatia
unui adept si obiectivitatea unui avocat al demistificarilor
lamuritoare. Si ne spune de fapt ceva foarte important:
cd Orientul si Occidentul sunt fetele aceleiasi monede
si motoarele unui destin comun, ficut din somptuoase
interferente, contagiuni, simbioze si traduceri reciproce,
adesea esuate. M-am aflat cdndva la Kandahar, in imensa
baza americand de acolo, dar abia citindu-1 pe Tamim Ansary
am aflat, de pilda, cd orasul bactrianic ingand, deformator,
numele lui Alexandru Macedon... Ceea ce ni se pare exotic
si alienant face de fapt parte dintr-un patrimoniu genetic
indivizibil!

Meritul acestei Istorii a lumii prin ochii islamului decurge
din titlul cértii: Destinul deturnat. Autorul pleaca de la
premisa ca existd o defectiune de traiectorie in dinamica
universului islamic si pledeazd pentru corectarea ei, dincolo
de resentimentele post-coloniale si de batalia metafizica
a unor monoteisme concurente. Gasim aici nu doar stilul
dezinvolt - darnu ,jurnalistic”, in sensul prostal cuvantului -,
ci si substratul irenic al unei convergente posibile, la care
Tamim Ansary ne invita sd conlucram.

Chiar dacd realistii spun cd si natura geopoliticd are
oroare de vid - prezentand fresca relatiilor dintre Occident
si lumea islamica in termenii unei competitii cu unic rezultat
posibil (care pe care) - cred din toatd inima in potentialul
unei antante, mai ales sub impactul omogenizator al celei
de-a patra revolutii industriale.
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Noi, ca europeni, avem datoria morala si interesul strategic
de a fructifica numitorul comun, in serviciul unei paci globale
favorabile speciei umane ca atare. Perceptiile reductioniste,
toxic alimentate prin invazia curentd de fake news si inertia
comoda a unor stereotipuri ostile, vor fi bine-venit depasite
prin lectura acestei carti deopotriva intelepte, informate si
insolite, de care publicul educat din Romania va profita pe
deplin.

TEODOR BACONSCHI
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Nasterea Califatului

11-24 d.H.
632-644

Credinciosii musulmani vdd toatd viata lui Mahomed ca
o metaford religioasa care ilumineazd sensul existentei, dar
evenimentul religios nu se incheie odata cu moartea Profetului.
El continua prin intermediul primilor lui succesori, amintiti sub
numele de Rashidun - ,,Cei Drept Indrumati”: Abu Bakr, Omar,
Otman si Ali. Intreaga drama, de la revelatia din pesterd pana la
Hegira si la moartea celui de-al patrulea succesor al Profetului,
survenita aproape patruzeci de ani mai tarziu, formeazd nucleul
alegoriei religioase a islamului, analog in aceastd privintd cu Cina
cea de Taind, Rastignirea si Invierea lui Isus Cristos in cadrul
crestinismului.

Islamul a apdrut intr-o perioada in care scrierea era bine
dezvoltatd. Oamenii scriau reviste, jurnale de caldtorie, scrisori,
documente oficiale birocratice si alte tipuri de lucrédri. Pentru
aceastd perioada existd o documentatie foarte bogatd. De aceea
s-ar parea ca originile islamului ar trebui sa se regdseascd mai
degraba in domeniul ziaristicii decit al legendei. Cu toate
acestea, ceea ce stim despre viata si vremurile acestor patru primi
succesori ai lui Mahomed deriva in mare masura dintr-o istorie
scrisa cu cateva decenii mai tarziu de Ibn Ishaq, care a murit in
anul 151 d.H. (768).
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Ibn Ishaq continua o linie lunga de traditionalisti, arhivari ai
culturii orale: béarbati si femei a ciror meserie era si adune, sa
memoreze si s repovesteasca evenimentele importante. A fost
primul din acest sir care a scris istoria completd, dar cea mai mare
parte a cértii lui s-a pierdut. Insa inainte sa dispar3, alti autori au
citat din ea, s-au referit la ea, au inclus extrase din ea in propriile
lucrari, au scris sinopsisuri ale ei sau au parafrazat povestirile de
acolo. (Recent, cétiva cercetitori au incercat si reconstituie lucra-
rea lui Ibn Ishaq din fragmentele gasite in alte lucrari.)

Un istoric care l-a folosit pe Ibn Ishaq drept sursa majora a
fost Ibn Jarir al-Tabari, care a murit aproximativ la trei sute de ani
dupa Hegira. A scris Istoria profetilor si a regilor (39 de volume)
care incepe cu Adam si se incheie in anul 292 d.H. (915). Lucrarea
lui a supravietuit pana in zilele noastre si cele mai multe dintre
povestirile si detaliile pe care le-am citit despre Mahomed si
despre succesorii sdi provin din aceasta carte. El este cel care ne
spune ce culoare avea parul acestor barbati, care era mancarea
lor preferatd, cite camile aveau. Discursurile lor fundamentale si
conversatiile cu ei sunt scrise prin citare directd. Istoria lui nu
este o relatare foarte usor de citit, cdci fiecare povestire este redata
printr-un lant nesfarsit si naucitor de nume - isnad, ale celor
care au transmis, ,lantul transmiterii”: ,,X spune ca Y i-a spus
cd a auzit de la Z ca..” si, in sfarsit, urmeazd povestirea. Dupa
fiecare povestire urmeaza o alta variantd putin diferitd a acesteia,
precedata de un alt isnad: ,,A relateaza ca a auzit de la B ca C
a spus cd D a povestit cd...” [povestirea]. Tabari nu spune care
dintre versiuni este cea adevdratd; le insird pur si simplu acolo si
il lasd pe cititor sa decida. De-a lungul secolelor, scriitorii si-au
compilat propriile versiuni ale celor mai interesante povestiri,
unele dintre ele au ajuns in literatura folclorica si au fost in cele
din urma incluse in versiunea islamica a ,povestirilor biblice”,
pe care le spuneau unor copii ca mine bunicii nostri acasa si
profesorii de religie in scoala primara.
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In ansamblu, aceste povestiri reprezinti cronica unei drame
umane tumultuoase care s-a desfasurat in primii 29 de ani dupa
moartea Profetului, o poveste cu personaje supradimensionate
care se lupta cu probleme fundamentale, o povestire plind de
episoade care evoca miracole si inimi sfiramate. Este foarte po-
sibil sé fii partinitor atunci cAnd repovestesti evenimentele, pen-
tru ca poti fi de partea unuia sau a altuia, este foarte posibil sa
faci speculatii asupra motivelor si sa emiti judecati cu privire la
deciziile oamenilor.

Pe de alta parte, aceste relatdri au dobandit un statut alegoric:
diferitele judecati si interpretdri sprijina diferite doctrine si
reprezinta pozitii teologice variate. Nu putem sti care sunt faptele
reale din aceste relatdriin sens jurnalistic, deoarece nua ajuns pand
la noi nicio relatare nealterata a unui martor ocular. Dispunem
numai de relatarea relatdrii unei relatari, un proces de trecere
prin sitd care a extras semnificatia mitologicd din evenimentele
in stare pura. latd, asadar, care este povestea succesiunii.

Primul calif (11-13 d.H.)

In momentul mortii lui Mahomed, comunitatea a fost pusa
in fata unei probleme coplesitoare. Nu se punea numai problema
,Cine este urméatorul nostru conducator?” cisi,,Ce este urméatorul
nostru conducator?” Cand moare un sfant, oamenii nu pot pur
si simplu sd numeasca alt sfant in locul lui, pentru cd astfel de
figuri nu sunt create prin alegere sau numire, ele apar de la sine;
iar daca nu apar, ei bine, oamenii pot sé fie dezamagiti, dar viata
merge inainte. Cand moare un rege, dimpotrivd, nimeni nu
spune: ,N-ar fi frumos sd avem céndva alt rege?” Golul trebuie
umplut imediat.

Cand a murit Profetul Mahomed, a fost ca atunci cAind moare
un sfant, dar a fost §i ca moartea unui rege. Era de neinlocuit,
totusi, cineva trebuia si-i ia locul. Fara lider, Umma nu putea
raméne laolalta.
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Noul conducator trebuia sa fie mai mult decat un rege, pentru cd
aceasta nu era 0 comunitate ca oricare alta. Era — asa cum credeau
membrii ei — intruchiparea revelatiilor si exista pentru a exprima
vointa lui Allah, asadar pentru a transforma lumea. Conducétorul
acestei comunitdti nu se putea impune prin inteligenta, bravura,
putere si alte asemenea trasaturi. Trebuia sd aiba o anumita putere
sau binecuvantare divina. Dar succesorul lui Mahomed nu va mai
fi un trimis calduzit de Dumnezeu, pentru céd insusi Mahomed
spusese cd acestia nu vor mai exista. Asadar, daca nu va fi rege si
nici trimis calauzit de Dumnezeu, ce va fi acesta?

In mod destul de curios, comunitatea musulmani nu s-a gan-
dit deloc la acest lucru inainte de moartea Profetului; si nu s-a
gandit nici in orele care au urmat imediat dupd moartea lui, pen-
tru ca nu era timp pentru discutii filosofice. Abia se racise trupul
Profetului si Abu Bakr a auzit vesti tulburatoare. Musulmanii na-
tivi din Medina se intalneau ca sd-si aleaga un conducator numai
al lor, ca si cAnd ei §i imigrantii de la Mecca ar fi fost grupuri se-
parate. Acesta ar fi putut fi inceputul sfarsitului Ummei!

Abu Bakr i-a adunat pe cativa dintre tovardsi cei mai apropiati
ai lui Mahomed, a dizolvat adunarea si i-a rugat pe locuitorii
Medinei sa se mai gandeasca. Musulmanii trebuiau sa aleagd un
singur conducitor pentru toatd comunitatea. A pledat in favoarea
cuiva care sa nu fie profet, nici rege, dar cineva care sa convoace
lumea la adunari, s modereze discutiile si sa {ind comunitatea
laolalta. ,, Alegeti pe unul dintre acestia doi’, a sugerat el, aratand
spre irascibilul Omar si spre un alt tovards, apropiat al Profetului.

Omar a fost el insusi uluit. S treaca inaintea lui Abu Bakr? De
negandit! A apucat ména batranului si a spus adunarii ca numai
Abu Bakr putea fi conducdtor acum, ca Profetul se dusese. Cu
lacrimi in ochi, i-a jurat credinta celui mai apropiat prieten al lui
Mahomed, gest dramatic care a electrizat adunarea. Dintr-odata,
Abu Bakr apiérea ca singura alegere posibild si cea mai fireasc:
acest barbat inteligent, iubit si care se distinsese in viatd prin
intelepciune, curaj si compasiune. Intr-un val de entuziasm,
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adunarea a consimtit in unanimitate si-i permita lui Abu Bakr sa
ia titlul modest de calif, care insemna ,,adjunct’.

Acest titlu nu exista inainte sa-1 primeascd Abu Bakr. Niciun
trib si niciun popor nu era condus la vremea aceea de un calif.
Nimeni nu stia ce insemna titlul si ce puteri conferea detindtorului
sau. Primul detinator al titlului trebuia s precizeze aceste detalii.

Apoi Abu Bakr s-a dus la moschee, unde se adunase deja mul-
timea. S-a anuntat alegerea lui. Intr-un discurs foarte frumos de
inaugurare, le-a spus celor de fata: ,Nu sunt cel mai bun dintre
voi. Daca voi face bine, sa ma sprijiniti. Dacd voi face greseli, nu
sovditi sa-mi dafi sfaturi... Daca voi nesocoti legile Domnului si
ale Profetului, voi pierde dreptul la ascultarea voastra”. Toti cei de
la moschee l-au aclamat, la fel au ficut si membrii adundrii.

Dar la moschee nu era chiar foatd lumea. Unul dintre candida-
tii de frunte la rolul de succesor nici méacar nu auzise ca se discuta
aceasta chestiune. Virul Profetului, Ali, spala trupul Profetului
cand se intrunise sfatul batranilor. Cand a auzit cd se discuta des-
pre asa ceva, hotdrarea fusese deja luata.

Ne putem imagina cat de mult il deranjase acest lucru. In
ultimele luni ale vietii Profetului, poate cd Ali avusese sentimentul
ca el va fi succesorul acestuia si nu era nevoie de nicio discutie, cici
el se afla cel mai aproape de Profet in toate privintele. Mahomed
avea mai multi veri, dar Ali era special, deoarece tatal lui, Abu
Talib, il adoptase pe Mahomed si il crescuse ca pe propriul fiu, ceea
ce ficea ca Ali si Mahomed s3 fie chiar frati.

Dar Ali era cu aproape 30 de ani mai tanar decat Mahomed,
iar in cultura tribald araba un frate mult mai in varstd are un statut
aproape paternal fatd de fratii si surorile lui. De fapt, pe cand era
copil, Ali se mutase cu Mahomed si cu Khadija si crescuse in
cea mai mare parte in gospodaria lor, asadar, pe langa faptul cd
era practic ca un frate pentru Mahomed, era si ca un fiu pentru
el. Mai mult chiar, Ali era prima persoana dupd Khadija care a
acceptat islamul: primul barbat musulman.
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Cand asasinii venisera sd-1 ucidd pe Mahomed in pat, Ali fusese
cel care se infasurase in cearsafurile lui si ii luase locul, riscdnd sa
primeascd lovitura de cutit. La Medina, cand musulmanii erau
in pericol de a fi nimiciti, Ali fusese cel care se purtase adesea
ca un adevarat Ahile al islamului - pentru ca pe atunci bataliile
incepeau adesea cu lupta dintre doi reprezentanti ai celor doud
parti si la fiecare confruntare de acest fel, cand tribul coraisitilor
striga la musulmani sa le trimitd pe cel mai bun razboinic al lor,
Mahomed il numea pe Ali.

In Bitilia de la Uhud, cand totul pirea pierdut si cativa mu-
sulmani fugisera acasa, Ali fusese dintre cei care se adunaserd in
jurul Profetului si il aduseserd inapoi acasd rénit, dar in viata.

Pe mdsura ce comunitatea a prosperat si Mahomed a devenit
seful statului, 1-a tinut pe Ali aldturi de el, ména lui dreaptd. La
intoarcerea acasa, dupa ultima sa predicd, Mahomed le-a spus
oamenilor: ,Toti aceia dintre voi care md considera pe mine
protectorul lor, trebuie si-1 considere pe Ali protectorul lor”

Acum, toate acestea nu insemnau ca, dupa ce el nu va mai fi,
Umma ar trebui sa-1 considere pe Ali drept conducator?

In timp ce toti tovarasii lui Mahomed aveau charism4, strilu-
cirea lui Ali era apreciata drept spirituala numai de un grup
restrans de partizani, multi dintre ei musulmani tineri, care
simteau radiind de la Ali ceva aseménator cu autoritatea pe care o
simteau toti oamenii emandnd de la Mahomed.

Toate cele de mai sus il evidentiau pe Ali ca pe un personaj
special, dar mai era un factor care il ridica mai presus de tofi si
acesta ar fi trebuit sa fie cel mai important dintre toti, sau asa a parut
retrospectiv pentru musulmani: Mahomed nu avusese fii. Numai
fiica lui avusese fii, care trecuserd de varsta copilariei, iar aceasta
unicd fiicd era Fatima, cdsatoritd cu Ali. Fiii lui Ali erau asadar
nepotii lui Mahomed, iar descendentii lui Ali ar fi fost descendentii
Profetului. Ali si Fatima erau rude de sange cu Mahomed.

Dar sa ldsdm toate acestea deoparte si sd ni-1 imagindm pe Ali
in casd, impreuna cu femeile, coplesit de durere in timp ce spala
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trupul Profetului. Apoi sa ni-l1 imaginam iesind afard in acea zi
cumplitd a noii lui vieti, incd dezorientat din cauza nenorocirii
care il lovise, ca sa afle cd, in timp ce el pregitea trupul lui
Mahomed pentru inmormantare, grupul de tovardsi apropiati ai
Profetului alegea un succesor, nu numai ignorandu-1 pe Ali, dar
fara sa se consulte macar cu el, fard sa-l informeze cel putin ca
avea loc 0 asemenea adunare. In mod sigur, Ali a simtit ca merita
ceva mai multd consideratie!

Pe de alté parte, fiecare punct in favoarea lui Ali era impotriva
lui din altd perspectiva. Ali era apropiat de Profet? Facea parte din
familia lui? Bravo lui, dar cand spusese Allah cd acorda privilegii
speciale unei anumite familii? Succesiunea dinasticd era o moda-
litate invechita, ceva ce islamul propunea sa fie rasturnat!

In plus, Profetul spusese ci nu vor mai fi trimisi dupi el.
Daca era adevarat, charisma lui Ali nu avea nicio semnificatie
religioasd, iar in acest caz nu trebuiau oare musulmanii sa separe
linia rudeniei Profetului de rolurile de conducere din comunitate,
tocmai pentru a preintimpina o concentrare nedoritd a puterii,
ceea ce ar fi distorsionat universalismul egalitar al mesajului is-
lamic? Vazutd in aceastd lumina, charismalui Ali era exact calitatea
care ficea calificarea lui pentru aceastd misiune indoielnica. Nu
cumva aceasta i-ar fi incurajat pe partizanii lui mai inflacarati sa-1
declare un nou profet?

Nu, spuneau sustinatorii lui Abu Bakr, comunitatea avea ne-
voie in acest moment de o judecata limpede, nu de patima ti-
neretii. Ali abia trecuse de treizeci de ani la vremea respectiva.
Abu Bakr avea aproape saizeci. In Arabia acelor vremuri, era de
neconceput sd se aleaga drept conducator al unei comunitati un
tAnir de treizeci de ani in locul unui barbat de saizeci. Insusi cu-
vantul seic, titlul conducatorului tribal, insemna, de fapt, ,,batran”.

Unii spun ca Ali a avut nevoie de sase luni de zbucium personal
ca sa accepte aceasta alegere, timp in care unii dintre sustinatorii
mai neconventionali ai lui Abu Bakr l-au amenintat si i-au agresat
familia. In timpul unei astfel de incaierari, se spune céd cineva
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trantise usa peste pantecele Fatimei, care era insdrcinatd, asa incat
avortase pe cel care ar fi fost al treilea nepot al Profetului.

Altii afirmd ca Al i-a jurat credinta lui Abu Bakr la numai
cateva zile dupa ce acesta si-a preluat postul, a minimizat
agresiunea suferitd de Fatima, atribuind avortul unui accident.
Un dezacord ca acesta nu poate fi rezolvat niciodata prin apelul
la dovezi. Insi el reflectd pozitia ocupatd de fiecare in cadrul
schismei teologice provocate de succesiune, deoarece dezacordul
dintre sustinatorii lui Abu Bakr si Ali a dat nastere celor doua
secte diferite ale islamului, sunnitii si siitii, fiecare avind o versiune
diferitd a evenimentului. Partizanii lui Ali au devenit siifi, cuvant
care inseamna pur si simplu ,,partizani’, si au ramas convinsi pana
in ziua de astdzi ca Ali a fost singurul succesor legitim al Profetului.

Oricum ar fi fost, in sase luni conflictul s-a incheiat si exact la
timp, deoarece o noud crizd ameninta supravietuirea islamului.
In toatd Arabia triburile pariseau alianta pe care o realizase
Mahomed. Cei mai mul{i afirmau ci nu juraserd niciodata
credintd lui Abu Bakr sau Ummei, ci numai lui Mahomed insusi
si juramantul nu mai avea valoare din moment ce Mahomed
murise. Aparent, toate aceste triburi se convertisera la islam si
multe dintre ele insistau ca sunt incd musulmane. Recunosteau
in continuare unicitatea Domnului si autoritatea lui Mahomed.
Continuau sa se roage, sa tind post, s se abtina de la bautura
si depravare — dar sd pliteascd zakat? Impozitul de caritate care
trebuia achitat trezoreriei din Medina. Nu, asta nu mai puteau
tolera: niciun ban pentru Medina!

Cativa conducatori tribali au mers chiar mai departe. Au
sustinut c acum ei erau trimisii in viata ai lui Allah. Au afirmat
ca primeau revelatii si aveau permisiunea s emita legi divine
autorizate. Acesti noi parveniti isi imaginau ca pot folosi modelul
initiat de Mahomed pentru a alcitui comunitéti suverane ,,sacre”
in concurentd cu Umma.

Daca Abu Bakr ar fi permis acestor initiative si mearga mai
departe, cu siguranta ca islamul s-ar fi dezvoltat in alta directie.
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Miscdrile reformatoare

1150-1336 d.H.
1737-1918

In acelasi timp in care aveau loc aceste evolutii politice, in
arena intelectuald se desfisura o poveste cruciald. Incepuse ina-
inte de 1800 si continuase mult dupé aceea, cu consecinte care
zguduie lumea si astdzi: este vorba de miscérile de constientizare
si de reforma care au strabatut intreaga lume musulmana in ace-
lasi timp in care europenii inundau aceste teritorii.

Cele doud povesti sunt legate una de alta, desi nu sunt iden-
tice. Un fel de provocare generala la adresa statu quo-ului musul-
man urma sa aibd loc cam in acelasi timp, chiar si fard europeni.
De ce? Pentru ca in lumea musulmani, in preajma anului 1700,
institutiile religioase birocratizaserd spiritualitatea intr-un mod
foarte asemandtor cu felul in care Biserica Catolica birocratizase
crestinitatea la sfarsitul Evului Mediu in Europa. Intregul sistem
al legii musulmane fusese elaborat atat de detaliat, incat nu mai
exista loc pentru niciun fel de creativitate a unui nou entuziast.
Aplicarea sariei pand in cel mai mic aménunt al vietii personale si
sociale era ceva dat pentru totdeauna. Puterea invatatilor ulema
era tot mai mare. Ordinele sufiste fuseserd institutionalizate, iar
autoritatile de la toate nivelele cazusera de acord cé ,,portile jiha-
dului erau inchise”
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Ijtihad, sa ne amintim, insemna ,gandirea libera si inde-
pendenta bazata pe ratiune” Nu se putea abate de la Scripturd,
dar consta intr-o gandire creativd, {inand seama de implicatiile
Scripturii. Invitatii musulmani permisesera candva ca ijtihad-ul
sa se exercite in chestiunile nerezolvate in mod explicit de Coran;
apoi de Coran si hadith-uri; apoi de Coran, hadith-uri si invatatii
anteriori cu autoritate... Si astfel, in secolul al XVIII-lea, invata-
tii de marca au cdzut de acord cd nu mai existd chestiuni
nerezolvate. Totul era deja acoperit, totul fusese elaborat; oamenii
de rand nu mai aveau nevoie sd-si exercite gandirea liberd si
independentd. Nu le mai ramasese nimic altceva de facut decét
sd respecte regulile.

Dar respectarea regulilor nu oferd implinirea spirituala pe
care oamenii o cautd in religie. Birocratizarea islamului a creat in
mare masura aceeasi lipsa de respect si nemulfumire pe care le-a
provocat in crestinatate Reforma Protestanta. Si la mijlocul seco-
lului al XVIII-lea in toatd lumea musulmana au inceput sa apara
miscéri reformatoare.

Nu a existat niciodatd o versiune musulmand a Reformei
Protestante din Europa si, astfel, niciuna dintre consecintele pe
care le-a avut Reforma: aici nu a aparut nicio doctrina a indivi-
dualismului, religia nu s-a cuplat cu nationalismul (cu exceptia
Iranului, intr-un anumit sens), nu a existat o separare a biseri-
cii de stat, nici o impartire conceptuald a lumii intre domeniul
laic si cel religios, nu a existat o evolutie brusca a liberalismului
de stil iluminist si, asadar, nici revolutii democratice, stiintifice
sau industriale.

De ce nu?

Ei bine, in primul rand pentru cd unele dintre problemele
care au dus la reforma nu au existat in islam. Reformatorii pro-
testanti s-au revoltat impotriva Bisericii; islamul nu avea Biserica.
Reformatorii protestan{i au atacat autoritatea papei; islamul nu
avea papa. Protestantii au spus ca preotii nu puteau sd intermedi-
eze intre om si Dumnezeu; islamul nu a avut niciodatd o preotime
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(ulema erau mai mult juristi decat preoti). Reformatorii protes-
tan{i insistau asupra unei interactiuni directe, personale intre
individ si Dumnezeu. Ritualul rugdciunii musulmane fusese in-
totdeauna exact acest lucru.

Dar un factor a fost reprezentat, fird indoiald, si de europeni.
Fard ei in peisaj, miscarile reformatoare musulmane ar fi putut lua
un curs cu totul diferit. Reforma religioasa europeana a luat nas-
tere intr-un context pur european. Cand reformatorii protestanti
au contestat practicile si doctrinele catolice, s-au ocupat de pro-
bleme interne ale propriei societa{i, nu au confruntat crestinismul
cu o provocare culturali externa. In 1517, pe crestinii occidentali
nu-i preocupa faptul cd musulmanii ar putea avea un mesaj mai
convingator de oferit crestinilor sau cd tineretul crestin ar putea
incepe sa se converteasca la islam. Turcii erau la portile Europei,
este adevdrat, dar nu erau chiar in sufragerie si in niciun caz in
dormitor. Turcii reprezentau o mare amenintare pentru sanatatea
fizicd a crestinilor, dar nu i pentru sandtatea lor spirituald.

Musulmanii erau in cu totul alta situatie. Aproape de la bun
inceput, asa cum am ardtat, islamul a oferit succesele sale poli-
tice si militare ca un argument in favoarea doctrinelor sale si ca
o dovada a revelatiilor. Acest proces a inceput cu primele bata-
lii istorice de la Badr si Uhud, cind s-a vizut ci deznoddmantul
luptelor avusese o semnificatie religioasa. Miracolul extinderii te-
ritoriului si legatura dintre victorie si adevar a continuat timp de
sute de ani.

Apoi a urmat holocaustul mongol, care i-a obligat pe teolo-
gii musulmani si-si reexamineze ipotezele. In acest proces s-au
evidentiat reformatori precum Ibn Taymiyyah. In fata mongoli-
lor insd sldbiciunea musulmanilor era concreta si usor de inteles.
Mongolii aveau o putere mai mare de a ucide, dar venisera fara
nicio ideologie. Cand baia de sange s-a incheiat si a iesit la iveald
dorinta omeneasca de a se gdsi o semnificatie, asa cum se intdm-
pla intotdeauna, nu au avut nimic de oferit. De fapt, s-au conver-
tit ei insisi la islam. In ultima instan{a, islamul a fost cel care a
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castigat, absorbindu-i pe mongoli, asa cum {i absorbise pe turci
inaintea lor i pe persani inaintea acestora.

Convertirea la islam nu i-a ficut pe mongoli mai putin sdnge-
rosi (asa cum a demonstrat Timur Lenk) dar, cel putin, sub egida
conducatorilor convertiti, vechile eforturi puteau si reinceapa,
pornind chiar de la mormanul de ruine fumegande ale unei lumi
distruse — efortul pentru construirea unei comunita{i universale
a lui Allah.

Dar nu acelasi lucru se putea spune despre noii stipani.
Europenii veniserd cu certitudinea modului lor de viatd si pro-
movandu-si ideile drept adevir suprem. Nu au contestat islamul,
cil-au ignorat, cu exceptia misionarilor, care au incercat sa-i con-
verteascd pe musulmani. Daca au bagat in seama islamul, nu s-au
sinchisit sd-1 dezbata (misionarii nu aveau drept scop dezbate-
rile), ci s-au multumit doar sd zdmbeascd, asa cum zambesti in
fata jucariilor unui copil sau a relicvelor ciudate ale unui popor
primitiv. Ce atitudine innebunitoare pentru cérturarii musul-
mani! $i totusi, ce puteau face musulmanii?

Chiar dacd invétatii musulmani si crestini ar fi putut gasi un
forum in care s facd schimb de opinii, ar fi fost irelevant pen-
tru enigma cu care erau confruntati musulmanii in secolul
al XIX-lea, caci provocarea nu venea atét din partea crestinismu-
lui, cat din partea opiniei laice, umaniste despre lume care evolu-
ase in urma Reformei, a amestecului numit astdzi ,,modernitate”

Sursa slabiciunii musulmane si a puterii europene nu era
evidentd. Nu era in mod strict o chestiune de avantaj militar. In
cea mai mare parte, strdinii nu torturau si nici nu ucideau. De
cele mai multe ori, noii stdpani nici macar nu se instalau drept
conducitori. In mod oficial, cei mai multi musulmani isi aveau in
continuare monarhii nativi, aveau aceleasi cladiri ale guvernelor
in care functionarii musulmani stampilau documente si undeva,
in statul musulman, exista o capitala care data din vremurile
stravechi ale splendorii de mult apuse, iar in capitald era un
palat si in acel palat un tron, iar pe acel tron de reguld un sah, un
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sultan, un nabab, un han, un kediv sau ce doriti, un conducétor
nativ care, prin averea si luxul lui, nu se distingea cu nimic de
potentatii din vechime.

In Iran, striinii bAntuiau pe coridoarele puterii numai in ca-
litate de consilieri. In Turcia primeau salarii de consultanti. In
Egipt si in Levant, stiteau in calitate de ,,protectori”. Chiar si in
India, care avea un guvernator general numit de parlamentul bri-
tanic, armata si fortele de politie care ,mentineau ordinea” erau
alcétuite in mare parte din musulmani, hindusi, sikh-i, parsi si alfi
localnici. Cum puteau pretinde musulmanii ca nu ei conduceau?

Cu toate acestea, la sfarsitul secolului al XVIII-lea, musulma-
nii priveau in jurul lor si vedeau cu tot mai multa groaza ca fu-
seserd cuceriti: din Bengal pana la Istanbul erau supusi strdinilor
sub toate aspectele vietii lor, in propriile orase si cartiere si chiar
si in casele lor. S$i nu unor strdini precum cei de alaturi, ci unor
oameni care vorbeau limbi cu totul diferite, practicau cu totul alte
ritualuri religioase, purtau alt fel de haine si cu totul altceva pe
cap (sau, lucru socant de-a dreptul, nu purtau nimic!), constru-
iau alt fel de case, alcatuiau alt tip de grupdri. Acesti straini man-
cau carne de porc, beau bauturi alcoolice, femeile lor se plimbau
in vazul lumii cu chipul descoperit, radeau de glume care nu erau
nostime si nu vedeau umorul in lucruri care erau cat se poate de
hazlii, mancau lucruri cu gust ciudat, ascultau o muzica sema-
nand mai mult a zgomot si isi petreceau timpul liber cu activitati
uimitoare si fara rost, precum jocul de cricket sau cadrilul.

Asadar, acum se punea urmadtoarea problemd - asa cum se
pusese si in urma holocaustului mongol: daca expansiunea victo-
rioasa a proiectului musulman dovedea adevérul revelatiei, ce in-
semna din punct de vedere religios imposibilitatea musulmanilor
de a face fatd acestor noi strdini?

Cu aceasta intrebare, care se ridica amenintatoare in faa lumii
musulmane, miscérile de reinviere a islamului nu puteau fi separate
de nevoia de a reinvia si puterea musulmand. Reformatorii nu
puteau sa ofere numai sugestii pentru a se ajunge la experiente
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religioase mai autentice. Trebuiau sa demonstreze in ce mod
autenticitatea pe care o sugerau va duce istoria inapoi pe fagasul
ei, in ce fel propunerile lor vor restabili demnitatea si splendoarea
Ummei, cum {i vor face pe musulmani sd porneasca din nou spre
tinta istoriei lor: desdvérsirea comunitatii dreptatii si a compasiunii,
care inflorise in Medina in epoca de aur, si extinderea ei pana va
ajunge sd cuprinda intreaga lume.

Au aparut mulfi reformatori si multe miscari, dar pot fi gru-
pate toate in trei categorii generale de reactii la aceasta problema
tulburatoare.

O reactie a fost aceea care spunea ca trebuia sa se schimbe nu
islamul, ci musulmanii. Inovatiile, modificérile si addugirile co-
rupsesera credinta, astfel cd nimeni nu mai practica adevaratul
islam. Musulmanii trebuiau sé intoarcd spatele influentei occiden-
tale si sd readuca islamul la forma lui autenticd, purd, originala.

O a doua reactie a fost si se spund ca Occidentul are dreptate.
Musulmanii ramasesera blocati in idei religioase depasite; cedasera
controlul asupra islamului unor clerici ignoranti, care erau rupti
de vremurile in schimbare; trebuiau si-si modernizeze credinta in
conformitate cu gandirea occidentala, inldturand superstitiile, re-
nuntand la gdndirea magicd, regandind islamul ca un sistem etic
compatibil cu stiinta si cu activitatile seculare.

A treia reactie a fost sa se declare islamul adevirata religie,
dar sd se accepte ca musulmanii aveau cate ceva de invitat de la
Occident. In aceasti viziune, musulmanii trebuiau s descopere si
sd consolideze esenta propriei credinte, istoria, traditiile proprii,
dar sa absoarba si invatatura occidentala din domeniile stiintei si
tehnologiei. In conformitate cu acest flux de reformd, musulma-
nii trebuiau sa se modernizeze, dar puteau face acest lucru intr-un
mod distinct, musulman: stiinta era compatibild cu credinta mu-
sulmana, iar modernizarea nu trebuia si insemne occidentalizare.

Aceste trei tipuri de reactie la provocarea modernitatii au
fost reprezentate de trei reformatori fundamentali din secolele
al XVIII-lea si al XIX-lea: Abdul Wahhab din Peninsula Arabica,
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Sayyid Ahmad din Aligarh, India, si Sayyid Jamaluddin-i- Afghan,
despre care nu se stie exact unde s-a ndscut si a carui prezentd a
fost simtita pretutindeni.

Wahhabismul

Abdul Wahhab s-a ndscut in preajma anului 1703 in Nejd, de-
sertul cu dune galbene de nisip pe care ni-1 imagindm prin reflex
cu totii atunci cind ne gandim la Arabia. Era fiul unui judecétor
si a crescut intr-un mic ordsel dintr-o oaza. Cand a demonstrat
calitti pentru studiul Coranului, a fost trimis la Medina pentru
a-si continua studiile. Acolo, unul dintre profesori i-a prezentat
lucrarile lui Ibn Taymiyyah, teologul sirian auster care, dupa ho-
locaustul mongol, spusese ca Dumnezeu ii abandonase pe musul-
mani $i musulmanii trebuie sé se intoarca exact la modul de viata
din Prima Comunitate, dacd doreau sa recastige bunavointa Lui.
Aceste invataturi au avut ecou in mintea tanarului Wahhab.

De la Medina, tanarul a ajuns in orasul cosmopolit Basra din
Golful Persic si ceea ce a vazut acest béiat de la tard in Basra - ex-
traordinara diversitate de opinii, numeroasele scoli de gandire,
diversele interpretari ale Cuvantului SfAnt, multimile de oameni,
luminile, zgomotul -, toate acestea l-au coplesit. Este genul de ex-
crescenta care slabea islamul, a decis el.

Asadar, s-a intors la simplitatea austera din orasul lui natal
si a inceput sd predice redesteptarea religioasd prin readucerea
islamului la forma lui originald. Exista un singur Dumnezeu,
tuna el, si toti oamenii trebuie sa-1 venereze pe unicul Dumnezeu,
asa cum spunea acesta in Cartea Sfantd. To{i oamenii trebuie sa
asculte de legile stabilite prin revelatii. Toti oamenii trebuie sa
traiasca exact ca Intemeietorii Curati de la Medina, de pe vremea
lui Mahomed si oricine bloca restaurarea comunitatii originare si
sfinte trebuia eliminat.

Otomanii considerau ca toatd Arabia este posesiunea lor, dar
nu aveau nicio autoritate reald printre micile triburi de beduini



Destin deturnat 327

care locuiau in acest peisaj arid, in oaze imprastiate, ducandu-si
traiul cu greu ca negustori si crescitori de vite. Wahhab a atras
cativa adepti din randul acestor beduini si si-a condus grupul
prin sate, distrugand sanctuarele, deoarece acestea erau obiecte
de veneratie necuvenitd, iar Abdul Wahhab sustinea cd venera-
tia nu se cuvinte niménui altcuiva decat lui Dumnezeu, altfel in-
semnand idolatrie. In cele din urma, Wahhab a obtinut functia
de judecator si a inceput sd aplice legea lui Hanbali, asa cum o in-
telegea el, cu un zel lipsit de orice compromis. Intr-o zi, a pus ca
o femeie bine cunoscuti din oras sa fie omorata cu pietre pentru
adulter. Localnicii se saturasera. S-a adunat un grup de oameni
care au cerut ca Wahhab si fie scos din functie; se vorbea chiar sa
fie lingat. Wahhab a fugit din oras si a ajuns in alta oaza, Dariyah.

Acolo, conducatorul local, Mohammed ibn Saud, I-a primit
calduros. Ibn Saud era un mic sef de trib cu ambitii mari: sa ,,uni-
fice” Peninsula Arabica. Prin ,unire” intelegea, fireste, ,,sa cuce-
reascd”. In predicatorul inversunat care era Abdul Wahhab a vizut
exact ceea ce ii trebuia lui. Wahhab a vazut si el acelasi lucru cdnd
s-a uitat la Ibn Saud. Cei doi barbati au incheiat un pact. Seful de
trib a fost de acord sé-1 recunoasca pe Wahhab drept autorita-
tea religioasd suprema a comunitatii musulmane si si faca tot ce
poate ca sa implementeze viziunea lui; predicatorul, la randul lui,
a fost de acord sa-1 recunoascé pe Ibn Saud ca sef politic al co-
munitatii musulmane, emirul lui, si sa-i indemne pe adeptii lui
sa lupte pentru el.

Pactul a dat roade. In urmaitoarele citeva decenii, cei doi bar-
bati ,,au unit” triburile beduinilor din Peninsula Araba sub con-
ducerea Saudito-Wahhabita. De fiecare datd cand dadeau peste un
trib recalcitrant, incepeau sd strige la oameni sa se converteasca:

— Convertiti-va! Convertiti-va! Convertiti-va! strigau ei de
trei ori. Dacd avertismentul era ignorat de trei ori (asa cum se in-
tampla de reguld), Wahhab le spunea soldatilor cd pot sa inceapa
sad-1 ucidd pe oameni: Allah le dddea voie, cici erau necredinciosi.
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