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INTRODUCERE

Continutul mesajului crestin este simplu: vestirea Tmpéréﬂ;iei
cerurilor care urmeaza sa vind, impreuna cu fagaduinta milos-
tivirii dumnezeiesti si a rdscumpérérii pentru cei nevoiasi si
sdrmani; din aceasta cauza toti oamenii de buni-vointd sunt
indemnati si-1 iubeasc# pe Tatil si si se iubeasci intre ei. Insa
Imparatia lui Dumnezeu pe care o vesteste Isus nu este din
lumea aceasta. Mai mult, aceasta vestire se intemeiaza pe cre-
dinta in Isus cel rastignit, inima credintei crestine. O afirma
insusi Pavel, cu multa putere: ,Si eu, fratilor, cand am venit la
voi, am venit sd v vestesc misterul lui Dumnezeu, nu prin
maiestria cuvantului sau prin intelepciune. Intr-adevar, n-am
voit sa stiu nimic altceva decat pe Isus Cristos, si pe acesta
rastignit.“ (1 Corinteni 2:1—2)* Astfel, crucea pe care Isus a
murit rastignit, potrivit celei mai umilitoare osdnde rezervate
de romani persoanelor primejdioase pentru politica lor, s-a do-
vedit simbolul cel mai pregnant al propovéaduirii crestine. Smin-
teala pentru iudei, dintre care provenea Pavel insusi, nesabuinta
pentru pagani**, catre care Cristos cel inviat l-a trimis — prin-
tr-o viziune*** — ca sé le vesteascad evanghelia, crucea pe care
Isus a fost rastignit s-a transformat cu timpul intr-o expresie

* Citatele biblice sunt preluate din versiunea romano-catolici roméa-
neascd, Editura Sapientia, Iasi, 2013.
*# T Corinteni 1:23.
*%k Cf. Faptele Apostolilor g.
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a mantuirii diruite prin moartea sa, in care individul repre-
zenta umanitatea intreagéd. Concentrand istoria patimirii si a
mantuirii aduse de Mantuitorul, crucea simbolizeaza feluritele
chipuri ale lui Cristos si orienteaza viata credinciosului: Cris-
tos cel care a patimit, dar si Cristosul cel inviat si biruitor asu-
pra mortii si a puterilor raului; Cuvantul si Logosul, si prin
urmare a doua persoana a Trinitétii. Si nu doar atat, ci si taina
unirii acestei dimensiuni divine cu cea umand, reprezentati
de Isus.

Chiar de la debutul teologiei a inceput reflectia asupra tai-
nei cuprinse in acest simbol. Imaginea unui zeu rastignit pe o
cruce, abandonat unei pedepse rusinoase crea perplexitate chiar
printre crestini, alimentata si de criticile unor intelectuali pa-
gani pentru care cel ristignit era tinta zeflemelelor si a ironiilor.
Deja spre jumétatea veacului al II-lea apologeti ai credintei ca
Tustin Martirul au reinterpretat crucea si crucifixul in perspec-
tiva simbolismului creat de cultura elenisticé (crucea, la fel ca
litera greaca chi, y, reprezinta crucea cosmicéi ce intemeiaza si
leaga diferitele realitéti ale universului — a se vedea Cristos
Pantocrator). In acelasi timp, in viata cotidiana si in cult, in-
cepand cu botezul si sfarsind cu exorcismul — foarte important
in epocé —, semnul crucii s-a impus nu doar ca un factor iden-
titar care pecetluia accesul in comunitatea sfintilor, ci si ca
simbol apotropaic menit si insoteasca viata credinciosului.

Insi pe termen lung acestei reflectii nu i-a corespuns si o
tentativa de reprezentare a crucii. Trofeul in forma de cruce pe
care l-ar fi vizut Constantin inainte de batélia de 1a Pons Mil-
vius (312), gratie cdruia a invins in confruntarea decisiva im-
potriva uzurpatorului Maxentius (potrivit celebrei spuse in hoc
signo vinces™), a fost un pas inainte important si pentru posi-
bilitatea de reprezentare a crucii. Dup4a biruinta, impératul a
pus sé fie intocmit un obiect in forma de cruce, labarum-ul,
care il va insoti apoi in toate campaniile sale militare. Crucea
s-a transformat intr-un eficient simbol politic de putere si victo-
rie, dupd ce initial era unul al smereniei si mortii mantuitoare

* Prin acest semn vei invinge“ (lat.).
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a lui Cristos. Aceastd evolutie si-a gasit repede expresie si in
arta figurativa. Printre cele mai vechi reprezentéri, aceea de
pe turnul de la Santa Sabina (cca 432) il zugraveste pe Réstig-
nit ca neatins de suferinté si moarte. Chiar daci in alte medii,
potrivit tipului de cristologie adoptat, tendinta dominanta a
fost de a accentua dimensiunea lui de om suferind, aceasta
striaveche traditie care il reprezenta pe Rastignit ca biruitor
al mortii, cu ochii inchisi si cu coroana lui Cristos rege, a cu-
noscut un destin impresionant. Faptul e dovedit de istoria dem-
nitatii regale a lui Cristos si a uzului (si abuzului) politic al
acesteia din trecutul recent.

In acest punct se naste o intrebare fireasca: Cum a fost po-
sibila aceasta schimbare? Pentru ce si in ce mod crucea, simbol
al suferintei si al martiriului, a putut sd devina simbolul prin
excelenti al puterii? In ce fel si pentru care motive acest simbol
al unei puteri transcendente, al unei imparétii care nu este din
lumea aceasta, a sfarsit prin a-si intretaia destinul cu puterile
politice, devenind un simbol al cuceririi trupurilor si sufletelor?
Acestea sunt intrebérile fundamentale la care ne propunem s
oferim un raspuns, istorisind evenimentele din acel ,secol scurt®,
al IV-lea, care, de la Constantin la Teodosie, in mare intre 312
(anul ,convertirii“ primului) si 395 (anul mortii celui de-al doi-
lea), a fost martorul transformaérii unui grup religios minoritar
si persecutat (cel crestin) intr-o Bisericé de stat. Dupa ce a fost
multé vreme persecutata, ea era acum pregétita sa-i persecute
la randul ei pe dusmanii din interior (ereticii si disidentii) sau
pe cei din exterior (pdgani sau iudei).

Istoria, se stie, nu e magistra, nu invata nimic, nu pretinde
sé ofere modele de comportament, chei pentru a interpreta pre-
zentul, si cu atat mai putin pentru a prevedea viitorul. In plus,
istoricul poate aspira sa inteleagd mai bine prezentul prin mij-
locirea unei reinnoite constiinte cé trecutul pe care il studiaza
este cu totul indepartat si foarte diferit de actualitate. Acest
lucru e valabil si pentru istoria pe care urmeazé si o povestim.
Cu o precizare totusi. Protagonistii acestei istorii sunt in
esenta doi: Constantin si Teodosie pe de o parte, si, pe de alta
parte, episcopii crestini cei mai reprezentativi, de la Eusebiu
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si Atanasie la Ambrozie si Augustin. Asadar, reprezentantii
puterii politice si ai celei ecleziastice din epoc. In timp ce im-
paratii in discutie nu au avut succesori, continuatorii puterii
ecleziastice, dupd doud mii de ani, sunt incé printre noi. Forta
acestei institutii puternice, capabila de a ddinui peste veacuri,
in pofida transformérilor epocale si a conflictelor dramatice cu
feluritii reprezentanti ai puterii politice, ne invitd sau mai cu-
rand ne constrange sa reflectdm asupra felului in care si-a con-
tinuat raporturile cu puterea politica, incepand cu actiunile
Bisericii din veacul al IV-lea si cu cele, la prima vedere foarte
diferite, ale Bisericii mereu mai papale si mai hierocratice a
secolului XXI. Dezvoltarea care a avut loc in acel secol inde-
partat, noua situatie in care se gisea Biserica in raport cu var-
ful puterii politice, céile pe care aceasta, prin cei mai insemnati
reprezentanti, le-a folosit — in special in Occidentul latin — pen-
tru a-si normaliza relatiile cu imperiul, toate erau menite s&
lase urme profunde si durabile in imaginea identitara pe care
Biserica o avea fata de sine, marcandu-i istoria pani in ziua
de azi.

Cand, cu 50 de ani in urma, Conciliul Vatican II a fost inau-
gurat, unii dintre catolicii cei mai avizati au interpretat eveni-
mentul ca pe un semn al timpului. Poate se banuia sfarsitul
unei epoci dominate de ,Biserica lui Constantin®, asadar un tip
de Biserica formata dupa asa-zisul ,punct de cotitura constan-
tinian“, care a fost legitimata prin Donatia lui Constantin si al
carei apogeu a fost in Evul Mediu timpuriu, intre Grigorie VII
si Bonifacius VIII. Aceastd Biserica si-a inceput o noud viata
prin figura modernéa a ,suveranului pontif‘, in Renastere, o
perioada in care ,Biserica stédpanea, detindnd o putere tempo-
rald, in care papii si episcopii erau principi, avand o curte, pro-
tejand artistii si ndzuind la un fast egal cu cel al Cezarilor.
in sfarsit, aceasta Biserica a cunoscut noi inceputuri neo-tem-
porale cu papi ca Pius IX si Pius XII. ,Bunul® papé Ioan XXIII,
inaugurand conciliul, parea si-i fi decretat moartea definitiva.

1. Yves Congar, Diario del Concilio 1960-1966, Edizioni San Paolo,
Cinisello, Balsamo (MI), 2005, p. 148.
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Astézi ne putem indoi cé lucrurile ar fi stat cu adevarat
astfel. Dar problema care trebuie si ne intereseze acum este
alta. Ce inseamné cu adevéirat ,Biserici constantiniana“? Ce
tip de Biserica s-a format efectiv in cursul secolului al IV-lea?
Cum a fost posibila trecerea de la Biserica evanghelica si pro-
fetica a lui Simon Petru, umil pescar de oameni, de la Biserica
persecutatd a martirilor la o Biserica de felul celei a lui Am-
brozie si Augustin, care justifica o atitudine coercitiva la adresa
ereticilor si a disidentilor, invocand recursul la bratul secular
pentru a-i converti pe cei care se incdpétanau si nu fie crestini
si pentru a-i pedepsi cu asprime pe schismatici? Pana la ce
punct aceasta evolutie este consecinta unei alegeri politice in-
faptuite de Constantin mai intai, apoi de Teodosie, care au vazut
in crestinism religia capabila de a restitui unitatea si solidita-
tea unui imperiu dezbinat si sfasiat de lupte interne? Si pana
la ce punct aceasta evolutie a fost rezultatul unui proces care
isi are radécinile in modul in care crestinismul, inca de la in-
ceput, s-a situat in raport cu puterea politicad? Care sunt per-
sonalitétile politice care au jucat un rol determinant in aceasta
schimbare? Care sunt fortele care au sustinut-o, care sunt for-
tele care au criticat-o si au incercat sd o impiedice?

De vreme ce nu e cu putinta sa intelegem transformaérile
din veacul al IV-lea fara a avea o viziune sintetica a contextului
politico-religios in care s-a ndscut si s-a raspandit crestinismul,
precum si o perspectivd asupra motivelor care i-au favorizat
izbanda si a celor care au condus la persecutie, vom zugravi
pentru inceput caracteristicile generale ale lumii religioase im-
periale in care s-a propovaduit evanghelia. Vorbim despre un
context politico-religios foarte diferit de al nostru; doar dacé-i
intelegem traséaturile particulare putem sa explicam conflictul
dintre Imperiul Roman si miscarea adeptilor lui Cristos, care
au culminat cu persecutiile sistematice din veacurile al III-lea
sial IV-lea. Comunitatea crestind era un nou tip de comunitate
religioasd, cu o identitate aparte ce asigura o coeziune puter-
nicd a celor care credeau in Cristos. Vorbim despre o comuni-
tate care traieste ,intre douad lumi“, din moment ce membrii
séi se bucura de o dubli cetatenie: aceea adevirata, de natura
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religioasd, inrddacinata in cetatea cereasca, si cea vremelnica,
politicd, pdméanteasci. Acest statut politico-religios este unul
dintre motivele fundamentale ale succesului siu; dar in ace-
lasi timp si unul pentru care autoritatile politice si intelectu-
alii pdgéni au védzut in crestinism un potential pericol pentru
integritatea imperiului ducind, in cele din urma4, la persecu-
tarea crestinilor.

Capitolele urmatoare sunt nucleul cartii. Urmarind actiu-
nile protagonistilor ei, sunt istorisite evenimentele care au dus,
intre Edictul de la Mediolanum (Milano) din 313 si edictele lui
Teodosie, incepand cu cel de la Tesalonic din 380, la afirmarea
unui nou tip de Biserici, care va deveni, odatad cu Teodosie,
Biserici de stat. In acest proces care a dus la formarea unui
nou tip de structura ecleziastica, destinul Bisericii imperiale
s-a intrepatruns mereu cu cel al imperiului. Nu numai Con-
stantin, ci si fiii sai, mai ales Constantius II, au avut un rol
decisiv in acest sens. Restaurarea paganismului incercata de
Tulian — pe care crestinii l-au numit cu dispret ,Apostatul“—nu
este o simpla paranteza in istoria unui imperiu acum carmuit
de imparati crestini. Desi falimentari, tentativa sa de a nimici
crestinismul de la radéaciné a pus in lumina radicalitatea in-
fruntérii, ajutandu-i, in mod paradoxal, pe episcopi s inteleaga
faptul ca unicul mod de a infrange pagéanismul era sa-1 elimine.
Atacul decisiv asupra paganismului a avut loc sub Teodosie.
Dar domnia sa constituie o veritabild despartire a apelor si in
privinta relatiilor dintre Biserica si puterea politica. In acest
sens este de preferat s vorbim de ,Bisericé teodosianid“ mai
curiand decat de ,Bisericd constantiniana®.

Istoria formarii si structurarii acestui nou tip de Biserica
este strans legatd de ciutarea unei ortodoxii unitare. In acest
punct converg interesele imparatilor crestini, de la Constantin
la Teodosie, in cdutarea unei unitati religioase a feluritelor fac-
tiuni aflate intr-un continuu conflict doctrinal, dar si interesele
episcopilor fideli Crezului stabilit de Conciliul de la Niceea din
325, calauziti de Atanasie, patriarhul de Alexandria, doritori s&
infranga definitiv erezia ariana sub diversele ei forme de mani-
festare. Deznodamantul acestui proces 1-a reprezentat Conciliul
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de la Constantinopol, din 381, care a fixat dogma trinitara si a
impus, gratie lui Teodosie, credinta ortodoxa biruitoare la Con-
ciliu ca pe un adevar doctrinar pentru toti supusii imperiului.
Ne aflam in fata unei transformaéri decisive: pentru prima oara
un adevir dogmatic era impus ca lege de stat si, in consecinta,
disidenta religioasé se transforma in crimen publicum®. Acum
ereticii puteau fi si era necesar sa fie persecutati ca pericol
public si ca inamici ai statului. Incriminarea ereticului apare
astfel ca un nou si funest capitol din istoria crestinismului, in
special in Occidentul crestin. Exemplele alese pentru a ilustra
acest proces, moartea lui Priscillian si condamnarea schismei
donatiste ca erezie, constituie doud cazuri revelatoare pentru
aceasta evolutie.

Intr-un imperiu care isi gésise o aparenta unitate doctri-
nala, ratificata de lege, nu se mai putea concepe existenta unei
forme religioase alternative ca paganismul. Persecutia antipa-
gana, inceputa, in forme timide si intermitente sub Constantin
cel Mare, continuatéd cu mai mare virulenta sub fiul sdu, Con-
stantius II, a devenit foarte eficientd sub Teodosie. Ultimul
capitol descrie episoadele cele mai semnificative si logica din
spatele acestei cuceriri a spatiului sacru pagan de catre epis-
copii zelosi, aflati in fruntea gloatelor fanatice de monahi cres-
tini; persecutie care a culminat cu uciderea filozoafei pagéane
Hypatia. Moartea ei poate fi consideratd un simbol al procesului
de transformare cunoscut de Biserica in veacul al IV-lea. Fi-
reste, nu toti crestinii au devenit persecutori ai pdgéanilor, gata
sé-1 elimine fizic pe cei care nu se converteau; insa faptul ca
s-a putut ajunge la ,a ucide in numele lui Dumnezeu“ un ad-
versar considerat primejdios era un semn evident al acestei
profunde transforméri survenite intre timp.

Cartea a fost citita cu foarte mare atentie de catre Rosa
Maria Parrinello, cireia ii multumesc pentru observatiile punc-
tuale.

* ,Delict public“ (1at.).



CAPITOLUL I

RELIGIA POLITICA
A IMPERIULUI ROMAN

I. O CALATORIE IMAGINARA IN TRECUT

Ce au gandit oare cei doi ucenici credinciosi ai lui Cristos, Petru
si Pavel, sosind la Roma in vremea crudului impérat Nero, va-
zand extraordinara diversitate de religii a cetétii, care se ma-
nifesta in nenumaratele temple si in puzderia de sarbéatori si
ceremonii?

La Roma, prezenta zeilor era vizibila la orice colt de strada.
De la maruntele altare dedicate geniilor* si divinitatilor locale
privirea célatorului se ridica spre maretele temple — asezate in
locurile mai inalte sau in cele mai sacre ale cetétii —, dedicate
divinitatilor principale, mai ales celor care ocroteau orasul, pre-
cum Iuppiter Capitolinul. Roma veacului I d.Cr. era capitala
unui vast imperiu, care se intindea din Spania pana in Persia,
din tarile nordice pané in Egipt, dupa cum dadeau marturie
multele temple dedicate divinitatilor orientale ca Isis si Sera-
pis, care, chiar in acea perioada, au izbutit — dupa multe con-
flicte — sé-si instituie cultul si in capitala imperiului.

Roma a cunoscut profunde transforméri edilitare sub Caesar
si Augustus, odaté cu instaurarea principatului, inainte de 64
d.Cr., cand incendiul lui Nero i-a provocat daune grele, nimi-
cind o buna parte din regiunile si cartierele imperiale. Gratie
acestora, Roma devenise nu doar cetatea cea mai mare si mai
populata din Mediterana, capitala unui imperiu puternic si solid,
ci si centrul vital si dinamic al vietii sale religioase, ,templul

* Spirite protectoare.
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intregii lumi“. Dup& cum observase in Geografia sa Strabon,
despre care stim ca traise la Roma in vremea lui Augustus:

Ca sd ma exprim pe scurt, cei vechi au nesocotit infrumusetarea Romei,
preocupati de alte lucrari mai de seama si mai de trebuinté; urmasii insd
si mai cu seama romanii de astézi si contemporani cu noi nu au ramas
in urma nici cu aceasté latura a lucrarilor, ci, dimpotriva, au imbogatit
orasul cu monumente multe si frumoase. Intr-adevir Pompeius, divinul
Caesar, Augustus si copiii lui, prietenii, sotia si sora lui s-au intrecut pe
sine, necrutand nici stradanie si nici cheltuiald pentru infrumusetarea
orasului.!

Printre aceste edificii se indltau temple magnifice care erau
menite si le completeze sau, in unele cazuri, sé le inlocuiasca
pe cele mai vechi, dedicate zeilor traditionali. Religia romana,
de fapt religia cetatenilor Romei, ingdduia accesul in panteonul
séu zeilor mai insemnati ai popoarelor invinse si supuse. Re-
zulta, si din punct de vedere arhitectonic, un peisaj variat si
complex, care cuprindea mai multe straturi. Cdldtorind inapoi
in timp, spre acel ,centru® ideal reprezentat de fondarea repu-
blicii la finele veacului al VI-lea 1.Cr., un observator curios putea
sé strdbata diversele niveluri ale vietii religioase republicane
in cele cinci secole de viata.

Templele cele mai vechi erau din veacul al V-lea i.Cr. si da-
deau marturie despre modul in care prima republica, substi-
tuindu-se monarhiei, ciutase noi forme de legitimare religioasa
in functie de noii protagonisti politici: aristocratia si plebea.
Era cazul templului lui Ceres, Liber si Libera, dedicat divini-
tatilor grecesti corespondente: Demetra, Dionysos si Persefona.
O marturie cu privire la influenta tot mai profunda pe care
lumea greaca o exercitase — si in religie — asupra puterii cres-
cande a Romei. Templul, clddit de mesteri greci, data din primii
ani ai veacului al V-lea, cand plebea incepea si se remarce ca
un actor politic. De acest sanctuar, unde se pastrau arhivele
plebei — al cérei cult pentru traditie era incredintat unor sacer-
doti originari din Magna Graecia —, erau legati si magistratii

1. V, 3, 8. [Traducerea este preluaté din editia Strabon, Geografia, tr.
Felicia Vant-Stef, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969.]



