CAPITOLULI

LUMEA CLERULUI
INTRE ISPITE SI IZBAVIRE

Religio estmodus cognoscendi et colendi Deum
- ,Religia este modul de a cunoaste si de a cinsti
pe Dumnezeu” - spunea Fericitul Augustin.!

Viata omului medieval nu poate fi conceputa
in afara lui Dumnezeu. Pentru a-i intelege struc-
tura psiho-afectiva, care a stat la baza tuturor
actelor sale volitive, credem ca este necesar sa
ne oprim asupra catorva aspecte teologice, care
reprezintd punctele cele mai Inalte de rezistenta
a dogmei ortodoxe.” Transpunerea in cotidian a
modelului de traire ortodoxd, care are in centru
idealul hristic, se face printr-o adaptare la scara
omeneasca, cu tot ce implicd ea, a tiparului
divin.

Pentru crestin, a exista inseamna a fi in Dum-
nezeu, in Intelegerea lui Dumnezeu. A nu fi,
inseamna ca Dumnezeu si-a luat fata de la tine.
Orice fapt este o manifestare a intentiilor Celui
Prea Inalt. Orice lucru are un rost providential.?
Nimicnu este iIntamplator. Totul este in sidin voia
lui Dumnezeu, fie ca este vorba de viata intima a
individului fie de cea politica a statului.
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Daca Biserica Catolica si-a ordonat viata pe
coordonatele faptei si actiunii exterioare ce s-au
tradus intr-un dinamism angajat pe deplin in
planul realului istoric*, Biserica Ortodoxa, mai
interiorizatda si mult mai profunda ca traire
duhovniceascs, si-a axat invatatura pe magnifica
transfigurare a intregii fiinte umane prin har®
Harul este prezenta cea mai vie a lui Dumnezeu
in noi.® El reprezinta conlucrarea dintre vointa
omeneasca si cea divina.

In spiritualitatea risiriteand, starea de har
nu are un sens absolut si static. Ea este o reali-
tate dinamica si nuantata care variaza in functie
de vointa si staruinta omului. Din aceasta stare
se poate cadea, dar se si poate spori, In masura
in care omul, in intreaga lui fiinta, aspird la o
inaltare prin credintd, la o induhovnicire, altfel
spus laindumnezeire. Aceasta este, in fapt, chin-
tesenta ortodoxiei.

Apartenenta la ortodoxie se marturiseste
prin botezul prin scufundare.” Acest rit?, ex-
plicat de Sfantul loan Hrisostomos, consta in
afundarea si apoi scoaterea din ap3, simbolizand
coborarea 1n iad (moartea) si apoi reinvierea
urmandu-l pe Hristos. Harul de la botez, pre-
zenta lucrarii Sfantului Duh in noi, este personal
si inalienabil. Taina botezului devine astfel ilu-
minare, taina nasterii fiintei intru lumina dum-
nezeiasca.’

Caci Dumnezeu este Lumina nu dupa Esenta,
ci dupa Energia sa - afirma Sfantul Grigorie Pala-
ma (1296-1359), episcop de Salonic.’® Comu-
nicarea dintre Dumnezeu si om este posibila
prin energiile divine, necreate, care ne suntacce-
sibile. In aceste energii, Dumnezeu se reveleazi
intru totul.

Cel care contempld lumina divina, contempla
taina Intru Dumnezeu. Sfantul Grigorie Palama,
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sintetizator al intregii mistici ortodoxe, aratad ca
pentru apostoli, martorii Schimbarii la Fata, pe
muntele Taborului, Lumina nu a rasarit si nu a
inserat; ea a ramas necuprinsa si nestiuta de
simturi, desi ea a fost contemplata de ochii lor...

Aceasta inseamna ca printr-o transformare
a simturilor lor, ucenicii Domnului au trecut
de la trup la Duh. Lumina taboricd nu e numai
obiectul viziunii, ea i este si conditie. Cel ce ia
parte la energia divind devine el insusi, intr-un
anume fel, Luming; el se uneste cu aceasta si,
impreuna cu ea, vede ceea ce ramane ascuns
celorlalti; el trece astfel dincolo de simturile
trupesti si de tot ce poate fi cunoscut prin rati-
une.

Natura comunicarii dintre Dumnezeu si om,
receptata astfel de doctrina palamistd, a fost
consacratd de sinoadele constantinopolitane
din 1341, 1347 si, in mod special, prin Tomul
Sinodal din 1351.

Contemplatia Luminii taborice si isihasmul
(isihia = liniste, reculegere intru pace; metoda
ascetico-misticd a interiorizadrii si a rugdciunii
inimii, specifica ortodoxiei) sunt premisele in-
dumnezeirii, nu prin fire, ci prin har.

Doctrina palamista a energiilor necreate a
imprimat spiritualitatii ortodoxe o nota specifica
de optimism. Ea 1i ofera posibilitatea omului de
a fi ,partas firii dumnezeiesti”. In incercarea sa
de a se apropia de modelul sfant, omul se inalta
prin rugd, iar Dumnezeu coboard venindu-i In
intampinare, pentru a merge apoi impreuna.
Daca goticul catolic simbolizeaza - dupa cum
remarca un distins ierarh - efortul omului spre
in sus, catre un Dumnezeu mereu inaccesibil,
bolta bizantind a Bisericii Ortodoxe, cu Panto-
cratorul coborat, e semnul unui Dumnezeu ce
vine in intdmpinarea omului.? Impresia de
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accesibilitate a sacrului este exprimata si prin
credinta, existentda In mentalitatea noastra
populara, ca Dumnezeu insusi se mai plimbg,
din cand in cand, pe pamant, insotit, de obicei,
de Sfantul Petru.

Legatura omului cu Divinitatea se realizeaza
numai prin rugdciune. Rugaciunea este puterea
care misca toate stradaniile omenesti, ale intre-
gii vieti duhovnicesti. Este ,convorbirea cu
Dumnezeu care are loc in taind”'® lar aceasta
convorbire, care ar trebui sa fie o continua
urcare, se realizeaza si ea in trepte. Dupa Sfantul
[saac Sirul, prima este ,rugdciunea de cerere”,
incarcata de preocupari si de temeri, dar si de
speranta. Urmatoarea treapta este ,rugaciunea
duhovniceasca”, o cautare si Inaltare continua
spre Cel Prea Inalt. Cererile in plan imediat
inceteazd, pentru ca omul se Incredinteaza cu
totul vointei lui Dumnezeu. Pe cea mai inalta
treaptd, unde zbuciumul sufletesc ia sfarsit, se
afla rugaciunea mintii sau rugaciunea lui lisus
»care devine permanenta ca si respiratia sau
batdile inimii. Dupa o perioada prealabila de
pregatire prin asceza pentru ,despatimire”, se
va repeta neincetat: ,Doamne lisuse Hristoase,
Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine paca-
tosul” sau, si mai simplu, se pomeneste incon-
tinuu numai numele lui lisus Hristos. Metoda
rugdciunii launtrice (a inimii) sau a mintii este
cunoscutd sub numele de isihasm si apartine
traditiei mistice si ascetice a Bisericii de Rasarit.
In invatatura isihasta se afirma - ci toate nevo-
intele cu rugaciunea lui lisus ar trebui sa-1 duca
pe practicant la vederea Luminii taborice.!* Din
pacate, cei care, dupa indelungate stradanii,
ajung pe culmile acestei trairi mistico-religioase
si se Tmpartasesc din bucuria prezentei ener-
giilor divine, dobandind harul sfinteniei, sunt
foarte putini.
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In Tarile Romane, isihasmul a patruns inci
din veacul al XIV-lea, iar legaturile cu Athosul au
facut din el, ulterior, o realitate neintrerupta a
vietii religioase calugdresti in spatiul carpato-
dundrean. Dupa cum remarca Razvan Theodo-
rescu: ,Existenta unui monahism roméanesc in
perioada anterioard celei de a doua jumatati
a secolului al XIV-lea, cu unele ecouri ale vietii
calugaresti din Peninsula Balcanicd, din centre
de seama, precum cel din Chalcidica (Athos),
sau de mai aproape, precum cele de la Paroria si
Kalifarevo (...), poate fi banuita cu temei; unele
modeste schituri de lemn sau chiar de piatr3,
a caror amintire nu s-a pastrat, putand aduna
laolaltd, pe malul Dundrii sau sub munte, in
intinsele regiuni paduroase sau cele colinare,
pe calugarii care, departe de orase (...), isi vor
fi organizat existenta dupa canoanele cinului
monahal ortodox (...) Tnaintea aparitiei primelor
manastiri cunoscute documentar in Moldova si
Muntenia”.®®

Deschiderea deosebita pe care traitorii aces-
tor meleaguri au avut-o pentru viata duhov-
niceascs, si, In special, pentru forma ei cea mai
inalta, monahismul, nu s-a datorat, nicidecum,
bigotismului, si cu atat mai putin fanatismului
religios, total strain structurii psihice romanesti,
ci unei sincere si profunde trairi crestine.

Un calator strdin, trecator prin Moldova in
veacul al XVI-lea, remarca faptul ca locuitorii ,,au
pdstrat de la inceput pdnd acum cu foarte mare
evlavie credinta (subl. ns.) Sfantului Pavel’.*

Rafinatele dogme ortodoxe au fost ,prelu-
crate” de mediile calugaresti si transmise, din
generatie in generatie, de traditia vietii de obste
side staretii ce au statin fruntea manastirilor. Ele
au devenit astfel, accesibile tuturor celor care,
venind din medii foarte diferite, se indreptau
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spre sfintele lacasuri cu sufletele smerite si cu
nadejdea de a-si gasi mantuirea.

Celor care bateau la poarta manastirii pentru
a cere primirea in cinul monahal (mono-mona-
hos = singur) fie fusesera domni (ca Alexandru
Lapusneanu), fie mari boieri (precum banul
Barbu Craiovescu, devenit calugarul Pahomie
la ctitoria sa de la Bistrita sau Neagoe Sacuianu,
ajuns Theodosie monahul la Manastirea Ani-
noasa, chiar de el ziditd), fie, cum erau cei mai
multi, oameni simpli, unii nestiutori de carte,
ce trudisera pana atunci pe ogoare sau isi cas-
tigasera existenta din meserii sau negot, nu
li se cerea altceva decat credintd, smerenie si
ascultare.

Acesti schimnici, retrasi In munti sau in co-
drii adanci, cat mai departe de agitatia vietii
lumesti, nu stiau, probabil, si nu intelegeau
inaltele invataturi palamite si nu aveau acces
la subtilitatile teologice ale ortodoxiei hristo-
centrice. Ei isi duceau viata simplu, conform
traditiei crestine ce se tesea de la 0 manastire la
alta, de la un schit la altul.

Era suficient Insa ca un Nicodim de la Tis-
mana, Intemeietorul vietii monahale nord-duna-
rene, sau peste timp, intaistatatori ai scaunelor
mitropolitane romanesti, precum un Varlaam,
Antim sau Neofit I sa aiba destule cunostinte
teologice pentru a intretine corespondenta pe
aceste teme cu patriarhia ecumenica. Era sufi-
cient ca In manastirile si schiturile risipite in tot
spatiul extracarpatic calugari anonimi, ignoranti
in privinta dogmei, dar cu inima si cugetul
curate, sa practice, in schimb, cu fervoare pos-
turile, aspra asceza si rugdciunea fierbinte.
Puritatea sufletului si puterea credintei veneau
sa compenseze lipsa invataturii teologice; iar
acestea au fost suficiente pentru ca in tot Evul
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de Mijloc viata monahala din Tara Roméaneasca
si Moldova sa se desfasoare la un autentic si
inalt nivel de traire duhovniceasca ortodoxa.

Postul, rugdciunea, smerenia si dragostea
erau virtuti ce se cereau oricarui bun crestin.
Aceste virtuti trebuie cu atat mai mult sa fie
respectate de catre cei care alegeau ,calea
ingereasca” sau monahismul.’’ Dimitrie Cante-
mir, altminteri destul de critic la adresa con-
temporanilor lui, recunoaste, in plin secol XVI],
ca toti calugdarii pazesc cu atata strictete regulile
Sfantului Vasile incat ar prefera sa moara ,de o
sutd de ori decat sa puna in gura vreo bucatica
de carne, chiar daca le-ar porunci doctorul”.'®

De fapt, fard a fi Incorsetatd de norme rigide
scrise, viata cdlugdreasca ortodoxa pastreaza
elemente din vechile Regule ale Sfintilor Paho-
mie, Vasile cel Mare si Teodor Studitul si modele
de vietuire ce s-au transmis prin viu grai, din om
in om, din generatie in generatie.”

Conform acestui model de traire, monahul
este tipul crestinului care se consacra integral.
Cel care asculta de o autentica vocatie caluga-
reasca va gasi Intotdeauna fericirea in a darui,
nu in a primi, va alege tacerea in locul vorbirii,
patimirea in locul vaicarelii, saracia in locul
bogatiei, linistea si izolarea in locul relatiilor si
succesului, ascultarea si smerenia in locul inal-
tarii de sine.?

O viata austerd duceau, mai ales, calugarii
care se retrageau in sihastrii. Chiar daca acestea
se Intdlnesc si in Tara Romaneasca, mai ales
in zona Buzaului, preponderenta lor pare sa
fi fost cu mult mai mare in Moldova. La 1644,
un calator strdin?! nota ca in ,aceasta tara sunt
multi pustnici care urmeaza o regula foarte
aspra de trai, locuind 1n ascunzatorile cele mai
pierdute ale muntilor si In pesterile rapelor,
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si abia ardtandu-se privirii omenesti. Ei se
abtin de la mancarea carnii, se tot hranesc cu
legume si purtand ciliciul, ei se mortifica prin
nemancare si staruiesc numai in contemplarea
lucrurilor ceresti. Ei nu stiu nimic despre nein-
telegerile dintre greci si latini, ci imitand viata
lui Hristos si a Sfantului loan Botezatorul, feriti
de orice legatura cu oamenii, se Indeletnicesc
cu rugdciuni, si in timpul zilei muncesc cu
mainile”. Observatiile sunt, dupa cum se vede,
corecte, Paul Beké remarcand imbinarea dintre
caracterul contemplativ si activ, dintre ora et
labora, care a fost o trasatura definitorie pentru
monahismul roméanesc.

O alta nota distincta Intalnita, mai ales in
Moldova, este existenta micilor manastiri care
se potvinde si cumpara de catre mireni. Practica
aceasta a fost consemnata inca din veacul al XV-
lea, dar ea era valabila si In secolul al XVII-lea.
Asa, de exemplu, la 8 iulie 1651, jupanita
Mariuta a raposatului Simion Gheuca, fost mare
medelnicer, daruieste lui Toader Palade, fiul lui
Palade vistier, satul ei, Bacanii, facut cu sotul ei,
impreuna cu vecinii, curtile boieresti si biserica
din sat pentru a avea grija de ea cat va trai.*?

In Tara Romaneasca daniile sau vanzarile de
ctitorii religioase sunt mai rare decat in Mol-
dova. Totusi, un Dumitru din Drajna vinde lui
Hrizea, marele vornic, biserica din Drajna, facuta
pe locul vornicului, cu tot ce este in bisericd, cu
icoanele ,si cu averile” pentru 3000 de bani.??

Desigur, ctitorul, cel ce-si intrupase in piatra
dragostea si smerenia sa fatd de Dumnezeu,
in speranta iertarii pacatelor si a Impacarii cu
Divinitatea, trebuia sa aiba grija si de propria-i
zidire. Asa bundoara, la 2 mai 1700, Teodosie,
mitropolitul Tarii Romanesti, ajuns la vreme
de batranete, se gandea la soarta ctitoriei sale,
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Schitul Cetdtuia de la Ramnicu Valcea, conside-
rand ca ,fara de om purtator de grija - ca sa-1
doara inima”, schitul nu va putea ddinui caci
»schimbandu-se oamenii impreuna cu vremurile
si obiceiurile”, lacasul ar putea decade.?*

Ideea de a gasi un om inimos este mai veche
in familia mitropolitului. Cu ani in urma, in
1667 noiembrie 26, varul sdau primar, Vasile,
arhimandritul Manastirii Tismana, avand mari
necazuri, este obligat, pentru a face rost de
bani, sad vanda, prin intermediul surorilor sale,
o vie ce-o avea la Cetateni. Ele s-au gandit ca cel
mai bine ar fi s o vanda rudei lor, mitropolitul
Teodosie, ,ca-l1 va durea inema si-1 va pomeni
pururea la sfanta si dumnezeiasca liturgie, du-
randu-l inema ca de al sau frate”.?®

intr-o societate eminamente masculina, ma-
nastirile de cdlugdrite sunt putin numeroase,
iar adesea femeile care imbraca schima mona-
hald sunt spre apusul vietii. Faptul pare sa-l
fi surprins pe PB. Baksii, care, trecand prin
Tara Romaneasca, In 1640, si prin Moldova, in
1641, remarca, de fiecare data ca majoritatea
monabhiilor nu sunt decat ,niste batrane care nu
mai sunt de nici un folos in lume”.2®

Dar si multi barbati se calugareau la o varsta
fnaintatd, uneori chiar in preajma mortii. Pe
langa cei, putini numerosi, care detinusera in
mirenie importante dregatorii, marea majoritate
o formau oamenii de stare mijlocie, precum
Dobre, vataful de gradinari domnesti, devenit
calugarul Dionisie?” sau Mihu, negutatorul din
Bucuresti, care se va numi Misail calugarul?, dar
mai cu seamd, cei de origine modestd, despre
care insa documentele nu vorbesc.

Intrarea in cinul calugaresc era perceputa ca
un semn cd Dumnezeu insusi te-a ales prin-
tre cei vrednici de a-i sluji Lui. O spune chiar
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marele ban Parvu Craiovescu, care, lasand la
14 aprilie 1529 Manastirii Tismana satul Tur-
ceni, mentioneaza: ,Eu dar, robul stapanului
domnului Dumnezeu si mantuitorului nostru
lisus Hristos, Parvul ban al Craiovei, care am
fost impreuna Intr-aceastd lume cu voi toti,
pana 1n vremea aceasta, iar acum m-a despdrtit
Dumnezeu si m-a iubit (subl. ns.) din mijlocul
vostru si ma desparte de aceasta lume a vietii
desarte si de voi”.?

In traditia spiritualititii ortodoxe, din vre-
muri indepartate, intrarea in cinul monahal se
face prin randuiala tunderii.*® Autorul acestei
reguli calugaresti nu este cunoscut. Elemente
din ritual existau incd din timpul Sfantului
Pahomie. Nichita Stethatul mentioneaza ca in
secolul al X-lea, In timpul vietii Sfantului Simeon
Noul Teolog exista in obstea sa o ,,ceremonie a
tunderii” ocazie In care se schimba numele.

Ritualul, de o solemnitate deosebita, se des-
fasoara, de obicei, seara sau noaptea si este ace-
lasi pentru toti, barbati si femei. El este insotit
de depunerea celor trei voturi monahale: cas-
titatea, sdrdcia, ascultarea si de schimbarea
numelui. Intregul ceremonial semnificd moartea
omului mirean si renasterea lui intr-o lume a
cdrei unica ratiune de a fi este slujirea lui Dum-
nezeu si ajutorarea aproapelui.

Cei care ar fi indemnat pe vreun calugar
sa-si paraseasca manastirea si rasa monahalg,
infruntand astfel insasi vointa diving, erau pe-
depsiti conform Cdrtii romdnesti de invdtdaturd®,
cat si de Indreptarea legii** cu tiierea capului.
(,Cela ce va scoate din manastire pre vreunul di
ceia ce cearca sa sa faca calugar, a celuia capul sa
i se tae. Cela ce va indemna pre altul sa leapede
rasele, capul sd i se tae”).
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