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AVERTISMENT

Volumul de fati cuprinde o serie de recenzii, cronici,
eseuri, comentarii publicate cu precidere in revistele
»2Apostrof”, [ Tribuna” si ,Vatra”, in intervalul 2010-
2015, dar si cateva abordiri critice rizletite prin alte
locuri, in acelasi rastimp. Scopul cirtii este acela de a
grupa toate aceste texte si de a le pune intr-un dialog
din care si rezulte intii de toate o imagine limuritoare,
desi partiald, pentru gustul meu estetic si pentru com-
petentele mele interpretative; dacd cititorul ar putea
desprinde de aici si tabloul — fie el subiectiv, fragmentar
— al literaturii romane din perioada respectiva, autorul
cirtii de fatd s-ar simti cu atdt mai implinit. Nu trebuie
insd pierdut din vedere faptul ci a face cronicd literard
presupune inclusiv a practica o lecturd impusi de cir-
cumstante (in sensul in care, se stie, nu cronicarul isi
alege cirtile, ci cirtile isi aleg cronicarul, dupi cine stie
ce capricii ale hazardului, dupi cine stie ce imprejurari
iscate in interiorul redactiilor literare). M-am aflat si eu,
uneori, in aceastd situatie, dar, in general, mi-am pastrat
libertatea de a-mi selecta singur cirtile sau temele de
cercetare, pe tirdmul eseului ori al articolului de sinteza,
mai cu seamd, ajungind péand la a scrie despre cartea
de(spre) filosofie sau despre literatura patristici.
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Oricum, sunt de pirere ci fiecare cititor (nu mai putin
acela profesionist) isi alcituieste propriul ,,canon” literar,
independent de canonul institutionalizat ori impus prin-
tr-o programi de invitimant politizatd, tinind cont, desi-
gur, de valoarea esteticd, atit cat poate fi ea recunoscutd
sau triiti de fiecare in parte. In ce priveste intelegerea
notiunii de ,canon”, il urmez, asadar, pe Harold Bloom,
cand considerd canonul literar ca fiind acea relatie dintre
cititor ca individualitate si scriitor, cu ceea ce persistd in
memoria noastrd, din ceea ce s-a scris, cu ceea ce rezisti
probei timpului.

A aduna astfel de texte despre cirti, risipite fiind,
intr-o culegere vine si din incercarea de a pune o stavild
in calea uitdrii lor (implicit a literaturii reflectate in ele),
de a le stringe laolalt, mici insule de hirtie intr-un arhi-

pelag personal.



ORASUL
DIN MIJLOC

Intr-un interesant studiu de angelologie, renumi-
tul iranolog Henry Corbin reproduce urmitorul frag-
ment dintr-un mic roman alchimic, intitulat Cartea
celor Sapte Idoli, atribuit lui Apollonios din Tyana': ,Mi
aflam in orasul care este mijlocu/ Pimantului armoniei
[subl. aut.]. Gribii pasul citre Templul Soarelui, care
era scildat in raze si lumini. Mi insotea un grup de
Intelepti cu inimile curate. Imprejurul templului erau
ape curgitoare si izvoare tdsnitoare, straturi cu flori si
verdeatd. Vazui cum acest peisaj armonios era cel mai
frumos dintre toate. Ne petrecurim ziua in chipul cel
mai plicut si ne instalardm in timpul noptii in templu,
intr-un apartament fastuos”. Interpretarea pe care Cor-
bin? o acordi povestirii respective va avea o relevanti
capitald pentru studiul imaginarului sau al imaginalului,
cici prin acest ultim termen califici cercetitorul lumea
imaginilor. Expresia ,orasul care este in mijloc” evoci,

in opinia sa, tocmai aceastd lume intermediard, intre

1. Apud Henry Corbin, Povestirea de initiere si hermetismul in Iran. In:
Omul si Ingerul sau. Initiere §i cavalerie spirituali. Trad. de Monica

Jitireanu. Bucuresti: Ed. Univers Enciclopedic, 2002, p. 21.
2. Ibidem.
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sensibil si inteligibil pur, ,Jumea Imaginalului, lumea
Ideilor individuale, adici actualizarea Arhetipurilor in
exemplarele lor permanente”, mundus imaginalis, lumea
ingerilor.

Cu acest inteles, expresia ,orasul din mijloc” e in
stare, cred, a indica spatiul destinat hermeneuticii ima-
ginarului cultural (si, in special, a imaginarului poetic),
ingloband toate acele articole, studii, analize aplicate,
eseuri critice, recenzii ce beneficiazi de metodele si
instrumentele analitice (psihocritica, mitocritica, arhe-
tipologia, teopoetica, imagologia), prin care s-ar putea
surprinde configuratia specificd a imaginarului literar
(In ce ne intereseazd, in mod deosebit), functiile si valo-
rile imaginii artistice, structurile mitului, constelatiile
simbolice s.a. Un exemplu ilustrativ este reprezentat de
una din contributiile fundamentale in domeniul filoso-
fiei imaginii, apartinaind Ancii Vasiliu.

Despre diafan. Imagine, mediu, lumind in filosofia
anticd §i medievald® este opera unui medievist, specialist
in istoria artei si doctor in filosofie; in prezent, cerceti-
tor principal, conducitor de lucriri in cadrul unei uni-
tati afiliate Facultitii de Filosofie a Universitatii Paris
IV Sorbonne (Centre Léon Robin de recherches en
philosophie antique). Avand la bazi teza de doctorat
a autoarei - sustinutd in 1996, la Universitatea Paris-X
-, lucrarea este conceputi ,ca o incercare de a rispunde
la intrebarea care ii vine in minte cititorului cand des-
coperd brusc, in cartea a doua din [tratatul lui Aristo-
tel - n.n.] Despre suflet, [...], ci existd diafan: ce «este»,

3. Anca Vasiliu, Despre diafan. Imagine, mediu, lumind in filosofia antica si
medievald. Trad. de Irinel Antoniu. lasi: Polirom, 2010 (ed. fr., Paris:
Vrin, 1997).
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asadar, diafanul?”. De aici incepand, demersul Ancii
Vasiliu - bazat pe o cercetare realizati cu acribie, avind
o mare profunzime si referindu-se cu precidere la acele
texte antice, insotite de extensiunile lor medievale, care
abordeazid problematica diafanititii si a medierii lumi-
noase — va avea consecinte practic nebdnuite pani la el,
in vederea definirii (filosofice si estetice) a imaginii si
reprezentarii.

Pe urmele lui Aristotel, deci, diafanul este privit,
in acelasi timp, ca loc si act al fenomenului luminos,
»«umbra transparenti», «aburul» sau «norul luminos»,
acea «pulbere invizibild a aerului» care permite soarelui
sd-si cearnd luminozitatea orbitoare pentru a conferi
vizibilitate si culoare tuturor lucrurilor”, asuméandu-si,
in acelasi timp, ,rolul ochiului si al intelectului (com-
parat, de altfel, cu lumina - n.a.), devenind astfel un
revelator activ, generdnd actul acestei evidente luminoase
care este imaginea, sau eidos-ul”®. In plus, notiunea de
diafan o presupune pe cea de mediu, de interval, de
intermediar. In Banchetul lui Platon, Diotima ii sem-
naleazi lui Socrate ,existenta unui Zermen de mijloc |[...]
intre stiintd si nestiintd, ca si intre lumea nemuritorilor
si cea a muritorilor, spatiu, loc propriu-zis al inter-me-
dierii, al unei distante inchinate «zeilor trecerii» si locu-
ite de acele fiinte ale intermediarului din rindul cirora
fac parte [...] atit figura lui Eros, cit si cea a filosofu-
lui, asadar deopotrivd daimonul si omul™. Cu ajutorul
acestei ,fictiuni” filosofice, Aristotel va contura dome-

4. Ibidem, p.348 (subl. aut.).
5. Ibidem, p. 21 (subl. aut.).
6. Ibidem,p.15 (subl. aut.).
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niul diafanului, ca paradigmi a termenului de mijloc,
ce determini relatia dintre obiectul perceput si subiec-
tul care percepe, dintre sensibil si inteligibil, si va ela-
bora o teorie a luminii implicate in conceptul de diafan
(lumina e cea care face ca diafanul si se manifeste ca
prezentd sau ca entelehie luminoasi), prin care se vor
depisi cu mult cadrele fizicii: ,A vedea ceva in diafa-
nul in entelehie (altfel spus, in fenomenalitatea luminii
- n.a.) presupune [...] un fel de «conversie» a sensibi-
lului in inteligibil (aseminitoare cu o punere in forma
perceptibild a materiei - n.a.), a esteticii in act efectiv
al noésis-ului, prin sau datoritd unui «termen comun»
intelectului si simturilor: natura luminoasd (diafani,
adica receptoare, mediatoare si «epi-fanicid» sau revela-
toare - n.a.) a sufletului intelectiv, precum si a facultitii
senzoriale (ochiul si vederea - n.a.) si a corpului vizibil

devenit obiect al privirii”™’.

Aceasta este, potrivit Ancii Vasiliu, principala con-
tributie a lui Aristotel la tema vizului, a vizibilititii si
a luminii: ,,...diafanul este iesirea din sine [subl. aut.] a
actuluiluminos siin acelasi timp a potentialititii obscure
a lucrurilor, [...] este substratul, ipostaza, receptaculul
invizibil al fiintialititii vizibile, corporale a lucrurilor™,
prin urmare functia lui ontologici este insotita de un
rol ,estetic” sau epifanic, ce-1 proiecteazi in sfera noe-
ticii si a metafizicii. Conceptia de fatd a Filosofului a
constituit, in opinia cercetitoarei, punctul de plecare
al unei teologii a luminii si, odatd cu aceasta, delimita-
rea unui fopos filosofic care va fi exploatat intens atét in

7. Ibidem, p. 74 (subl. aut.).
8. Ibidem, p. 320.

10
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teoriile noetice ale Evului Mediu crestin, cat si in arti-
cularea unei filosofii a imaginii intemeiate pe teologia
Intrupirii; desigur, pe fondul, unei acceptiuni globale a
ideii de interval mediator intre doud lumi, intre vizibil

si invizibil, intre imanent si transcendent.

Anca Vasiliu, cu eruditia sa, va investiga si intr-alt
loc - Monastéres de Moldavie, XIV-XVT siécles. Les
Architectures de I'image’, o lucrare monumentald, aparutd
in conditii grafice deosebite, cu excelente reproduceri
ale fotografiilor realizate de Sandu si Dinu Mendrea,
care insd nu a avut incd parte de o editie romaneasci
- potentialul transcendent al imaginii in gandirea reli-
gioasd medievald, pe baza exemplelor oferite de pictura
si arhitectura ecleziastica moldava, intrucit numai ima-
ginea-icoand, pastreazd, pentru omul medieval, intreg
acest potential. Dupd cum arati Anca Vasiliu, imagi-
nile din interiorul unei biserici bizantine de secol XVI,
spre exemplu, sunt deplin integrate spatiului iconic al
rugiciunii si al contemplatiei (un spatiu de elevatie a
luminii), fiind ordonate ,intr-un discurs imprejurul
propriului statut al imaginii - un discurs despre vizi-

1

bilitatea paradoxald a invizibilului”™, oferindu-se deci

unei abordari deopotrivi sensibile si noetice.

2010

9. Anca Vasiliu, Monastéres de Moldavie, XIV-XVT siécles. Les Architec-
tures de I'image. Paris: Méditerranée, 1998 (ed. it., Milano: Jaca Book,
1998).

10.  Ibidem, p. 103, tr.n.

11



» PARIUL”
MANIERIST AL LUI
ADRIAN POPESCU

Inci din primele sale Cugetdri, arati teoreticia-
nul manierismului, Gustav René Hocke!, Blaise Pas-
cal (1623-1662) a recurs la un pariu teologic, al cirui
concetto fusese consacrat de citre traditia manierista: ,a
paria” pe existenta lui Dumnezeu inseamnd a iesi din
nestiintd si nefericire si a dobandi cunoasterea adevi-
rului si fericirea primordiald. ,Cei cdrora Dumnezeu
le-a daruit religia prin sentimentele inimii sunt fericiti
si convinsi pe buni dreptate”, afirmi Pascal®. Potrivit
conceptiei pascaliene, ,a existat cindva in om o fericire
adevirati, din care nu-i mai rimane acum decit semnul
si urma goald pe care el incearcd in zadar s-o umple cu
tot ce-l inconjoard, cidutdnd in lucrurile absente ajuto-
rul [...], dar care sunt toate incapabile si i-1 dea, pen-
tru cd aceastd pripastie nesfirsitd nu poate fi umpluti
decit de un lucru infinit si imuabil, adici de Dumnezeu

1. Vezi: Gustav René Hocke, Manierismul in literaturd. Trad. de H.
Spuhn. Bucuresti: Ed. Univers, 1998, pp. 289-290.

2. Blaise Pascal, Cugetiri, nr. 110. In: Misterul lui Lisus. Cugetiri. Trad. de
S. Suta si I. Milea. Cluj-Napoca: Ed. Dacia, 2002, p. 7.

13



ARHIPELAG « CEZAR BOGHICI

insusi”. Cu alte cuvinte - spune Pascal* -, omul a fost
creat sfant, plin de lumind si de inteligentd, insd sta-
rea de astidzi a oamenilor aratd cd acestora nu le-a mai
rimas decdt ,un instinct neputincios al fericirii primei
lor naturi”. Or, pariind pentru Dumnezeu, omul nu face
altceva decit si se intoarci la adevirata sa naturi.

Pe 0 asemenea mizi se intemeiazi si poezia lui Adrian
Popescu® (n. 1947). De la volumul de debut, Uméria
(1971), aceasta are ca atribute de cipetenie — dupd cum
aremarcat Dan Cristea® -, celestul, purul, suavul, sacrul”
si afirmd ,un lirism al fervorii si entuziasmului mistic,
scris evident de un homo religiosus”. Motivele imagina-
rului biblic (Tatil ceresc, sfanta Cetate, Fecioara, cina
Mielului, painea euharistici, ingerul, Curcubeul) sunt
valorificate de citre Adrian Popescu sub influenta spiri-
tului teologal apusean’, trecut prin Augustin, Boethius
si Cusanus. Un poem din al treilea volum de versuri al
autorului, Campiile magnetice (1976), traseazi cu finete
vectorul, sigeata de sens a acestei poetici, care este
regisirea stirii de beatitudine si a timpului primordial

3. Ibidem, nr. 148, p. 13.
1bidem, nr. 149, p. 15.

5. Citatele din lirica lui Adrian Popescu se fac dupd urmitoarele editii:
Campiile magnetice, Curtea medicilor. In: O mila salbatica (antologie).
Bucuresti: Cartea Romaneasca, 1983; Calitoria continud, poeme.
Bucuresti: Ed. Cartea Romaneasci, 1989; Proba cu polen. In: Poexii
(antologie). Bucuresti: Ed. Vitruviu, 1998; Drumul stramt. Cluj-
Napoca: Ed. Dacia, 2001.

6. Dan Cristea, Adrian Popescu. In: Poezia wie. Bucuresti: Cartea
Romineasci, 2008, p. 182.
7. Am am semnalat deja existenta acestei influente, in: Cezar Boghici,

Sacrul 5i imaginarul poetic roméanesc din secolul al XX~lea. Sibiu: Psiho-

media, 2010, p. 85.

14
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(directie remarcatd cindva de criticul Ion Pop®, pentru
care poezia lui Adrian Popescu se angajeazid ,intr-o
perspectivd miticd, a recuperdrii conditiei originare a
fiintei”): ,Sarea piméntului si valea sumbrd/ prin care
trecem le scildim cu plansul,/ toate cotloanele pe unde
ne preumbld/ patima noastrad de-a ne-ntoarce-ntr-in-
sul” (Visip si aur). ,Ne-ai ficut pe noi pentru Tine si
nelinistit este sufletul nostru pani ce se va odihni in
Tine”, mirturisea Fericitul Augustin® (354-430), expri-
mand, prin bine-cunoscuta-i formuld, aceeasi ,patima”
cereascd, raimisitd a facultitilor noastre initiale, care se
resimte in meditatia lui Pascal' si care, iatd, e afirmati, la
randul sdu, de citre Adrian Popescu. Ea presupune ten-
dinta fireascd de orientare spre Dumnezeu, de reintoar-
cere in sanul Tatilui ceresc, care, spune poetul, ,e Unul,
care nu se schimbd,/ si unde dupd moarte mi stramut/
acolo voi grii o altd, stantd limba;/ aici, chiar dacd o aud,
sunt mut” (Joc. ciz.). Adrian Popescu contempld, precum
se vede, pe Unul-Dumnezeu ca pe Logosul Unic al lui

8. Ton Pop, ,O mila salbatica’. In: Dictionar analitic de opere literare
romdnesti, vol. 3: M-P. Cluj-Napoca: Casa Cirtii de Stiintd, 2002, p.
207. Vezi si: Mircea lorgulescu, Extaz, blindete si teroare. In: Adrian
Popescu, O mili salbatica. Bucuresti: Cartea Romaneascd, 1983, p.
181: ,Adrian Popescu este [...] un poet al beatitudinii si deopotrivi al
beatificirii. Poezia lui se naste dintr-o bucurie a regisirii stirii edenice
si printr-o statornicd, decisid instalare in universul ei privilegiat si
izbavitor”.

9. Fericitul Augustin, Confessiones,1,1. Trad. de N. Barbu. Bucuresti: Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., 1994, p. 85.

10.  Vezi: supra, nr. 149, p. 15.

15
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Boethius' (480-525) sau ca pe unica formd a formelor,
neschimbati, deci absoluti, la care ficea referire Nico-
laus Cusanus' (1401-1464). De altfel, in reprezentarea
universului siu, poetul adopti un tipar de lume propus
in secolul al XV-lea de citre Cusanus, intemeiat pe ver-
ticala metafizicd si propice unei sensibilititi pentru care
decisivid riméne ,singularitatea fiintei umane in raportul
ei cu Limita” (subl. aut.), Limita insisi fiind, in gan-
direa cusani, modelul absolut - forma formelor -, prin
contemplarea ciruia omul are acces la unicul adevir al
adevirurilor.

Spunind ,Se plimideste o fiintd noud in sacrele
tipare/ Prea mari le simt. Dar mi aseazi-acolo/ Unul”
(Focul, vol. Calitoria continud, 1989), Adrian Popescu
exprimi chiar actul de in-fiinfare a creaturii de citre
Creatorul siu. Potrivit lui Cusanus!¥, formele lumii
creaturale ,fiinteazd in mod contras”, spre deosebire de
Dumnezeu care are o existentd absolutd, fiind singura
fiintd necontrasi. Se inregistreazd, deci, o diferenta de

11.  Vezi: Boethius, Contra lui Eutyches si Nestorius, IV. In: Tratate teologice.
Trad. de O. Gordon si B. Titaru-Cazaban. Iasi: Polirom, 2003, pp.
33-35. Dupi ce expune dogma despre unicitatea persoanei Fiului
si Cuvantului lui Dumnezeu, pe temeiul unicititii numelui lui
Hristos in Scripturi, Boethius exclami: ,Cét de miret este si cat este
de nou, unic si irepetabil in vreun alt veac, ca natura celui care este
unic Dumnezeu si se uneasci cu cea umand, atit de diferitd de ea, si
ca in felul acesta, prin unire, din naturi diferite si devind o singuri
persoand!” (ibidem, p. 35).

12. Vezi: Nicolaus Cusanus, De docta ignorantia,11,9. Trad. de A. Bereschi.
Tasi: Polirom, 2008, pp. 297-299.

13.  Anca Manolescu, Nicolaus Cusanus: Logosul, interpret al diversititii
religioase. In: Europa si intdlnirea religiilor. Despre pluralismul religios

contemporan. lasi: Polirom, 2005, p. 51.
14.  Nicolaus Cusanus, op. cit., p. 297.

16
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nivel intre cele doud modalititi de existentd, pe care
numai Cel care ne-a dat viatd ar putea-o acoperi®.

In metafizica cusani'®, creatura apare ca frinti-de-la
fiinta maximului, care se transmite si este primit, fiind
chemati, pentru aceasta, s reflecte in existenta ei Uni-
tatea — temeiul transcendent al lumii. Sub raport cogni-
tiv si operativ, principalii agenti ai ,respirului Unitatii”
sunt ingerii'” - ei aplicd tiparul unititii asupra multipli-
cititii, devenind cilduzele cunoasterii umane in efor-
tul ei de a urca spre principiu. latd, la Adrian Popescu,
expresia poeticd a acestei teme de sorginte scolastica si
tomistd (Inclinatia autorului citre acest tip de teologie
e recunoscuti de el insusi: ,scolastic dezbiatand, cu doc-

15.  ,Cici e lucru stabilit [...] c¢i nu poate exista nicio potentd absoluti
si nicio formi absolutd (sau un act - n.a.) care si nu fie Dumnezeu;
[...] formele lucrurilor nu sunt diferentiate decit in misura in care
fiinteazd in mod contras. Iar in mésura in care fiinteazi in mod absolut,
ele constituie o unitate indistincti, care este Cuvantul dumnezeiesc”,

afirmi Cusanus (ibidem, pp. 297-299).
16.  Vezi: Nicolaus Cusanus, De docta ignorantia, 11, 2, ed. cit., pp. 215-

217; pentru Cusanus, ,...de vreme ce Dumnezeu «se» transmite si
este primit fird pirtinire si diferente [...], intreaga fiintd creati sti
neclintitd in perfectiunea sa, pe care o detine fird constringere de
la fiinta divind, fiinta creatd netdnjind dupi altceva oarecum mai
perfect (subl. aut.), ci dorind si-si conserve si si-si implineascd in mod
incoruptibil ceea ce detine de la cel maxim, pretuindu-1 cu asupri de
misurd ca pe un dar divin” (p. 223). Vezi si: Boethius (a doua axiomi
a hebdomadelor), in vederea aprofundirii metafizicii crestine a lui Unu
si a flintei: ,....ceva este o datd ce a primit frinfa” (,Cum sunt bune
substantele intrucat sunt, desi nu sunt substantial bune”. In: Trazaze
teologice, ed. cit., p. 67). Vezi, pe aceastd problematici, si: Thomas
de Aquino (De ente et essentia, IV, 140-150): ,Este evident deci ci
spiritul consti din formi [potentialitate cu privire la fiintare - n.n.]
si fintare [flintare ca actualitate - n.n.] si ¢ isi primeste fiintarea de
la fiindul prim, care este fiintare purd - iar acesta este cauza primi,
adicd Dumnezeu” (De ente et essentia/ Despre fiind si esengd. Trad. de E.
Munteanu. Iasi: Polirom, 1998, p. 77).

17. Anca Manolescu, op. cit., p. 55.
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tul ton/ pe Abelard si Toma «Summa teologiei»” - Trec
Alpii cum as trece, Bitranete, vol. Drumul stramt, 2001):
»Liparu-i pentru ingeri, in el te sarguieste,/ prin crucea
din fereastri desfisurd exodul/ spre stelele curate” (Alege
drumul stramt, vol. Proba cu polen, 1984). Pentru poetul
roman, ca si pentru Cusanus’®, universul in ansamblu
este un simbol al lui Dumnezeu, iar intelectul trebuie
sd-i releve aceasti dimensiune spirituald; trebuie, dupi
modelul ingeresc, sd inainteze spre sensurile lui tot mai
ridicate. (Metafora ,stelele curate”, din versurile abia
citate, este ambivalentd, desemnind atat multimea/alti-
tudinea intelesurilor divine, cit si multimea luminilor
spirituale sau a subiectelor cunoscitoare'.)

Poezia lui Adrian Popescu, ce exprimi o asa de inaltid
conceptie asupra vietii contemplative, poate fi analizati
si sub aspectul ,manierismelor de /imbaj”, pe care, la
randul siu, G.R. Hocke? le identificd in scrierile mis-
ticilor greco-orientali ai Antichititii, ale patristicii si,
indeosebi, ale marilor mistici din secolele al XVI-lea
si al XVII-lea, Teresa de Avila (1515-1582), Juan de
la Cruz (1542-1591), Miguel de Molino (1640-1697),
Francois de Sales (1567-1622), Bérulle (1575-1629),
Angelus Silesius (1624-1677). O strofd a sa aminteste
de un concetto despre rai, compus de un Angelus Sile-
sius: ,Safir si corindon, agate si cinabru, mici si calce-

doniu/ oh, cristalele voastre sunt clape dulci de armo-

18.  Vezi: ibidem, p. 56.

19.  Analogia dintre luminile materiale si luminile nemateriale ca ,minti
ceresti” - in contextul de fatd, dintre stele si ingeri - este prezenti la
Dionisie Areopagitul. In: Despre ierarhia cereascd, 1,3 (Opere complete.

Trad. de D. Stiniloae. Bucuresti: Paideia, 1996, pp. 15-16).
20.  Gustav René Hocke, op. cit., p. 261.

18



LPARIUL” MANIERIST AL LUl ADRIAN POPESCU

niu,/ si spat de Islanda, eu nu din dictionare vi invoc,/
o vesnicd Vari intoarce in mine Amiaza de foc” (Poemul
memoriei,vol. Curtea medicilor,1979) sau alta, de un con-
cetto despre beatitudine, al aceluiasi: ,Am ospitat paine
si un strop de vin/ cintand o cintare cu buzele fericite
[...]/ aur nu aveam, arme nu purtam/ Vimile Vizduhu-
lui ne asteptau” (Ca in vremuri uitate, vol. O mild silba-
ticd, 1983). latd si un concetto despre Fecioara Maria: JIn
eonul fierului,/ Stella matutina,/ Regind-a Cerului,/
iarti-mi toatd vina” (Cantec marian, vol. Drumul stramt,
2001) sau un concetto despre lisus: ,Stea de dimineati,/
mi clitesc pe fatd/ cu iubirea-ti sfantd,/ cu vointa-ti
frantd,/ lumii Cumintenie,/ clopot de utrenie” (Colind
in pragul noului mileniu, vol. cit.), ambele construite in
maniera romanticd a lui Novalis, si, mai aproape, in
cea a lui Eminescu, din imagini proprii reveriei stelare,
la sugestia unei mai vechi traditii, desigur, ce coboari
pani la Sf. Bernard de Clairvaux (1091-1153) - ciruia
i-a fost atribuit celebrul imn Ave Maris Stella - si chiar
pani la Sf. Ioan Teologul - la care lisus apare ca ,Steaua
strilucitoare a Diminetii™.

Originalitatea liricii lui Adrian Popescu consti,
printre altele, in poetica detaliului expresiv, in rafinata
nevoie de a crea un univers de prospetimi moi si trans-
parente, in atmosfera tainic-initiatici ce-i inconjoard
poemele. Intr-un text addugat volumului Drumul stramt

2001), poetul se recomandi a fi un ,vanitor de ima-
>

gini”, spunind: , O, imaginile mele, asemenea timbre-

lor,/ ficeau si cilitoreascd, dintr-o tard in alta,/ si din-

tr-o margine-n alta de Ocean,/ mesajul inefabil, vestea

21.  Apoc.22,16.
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de moarte/ ori de nastere fericitd” (Vandtor de imagini).
Poezia, acest ,voluptos joc cu icoane” (dupi o cunoscuti
sintagmi eminesciand), tine, si pentru Adrian Popescu,
de domeniul diafanului - asa cum, pe urmele lui Aris-
totel, il defineste Anca Vasiliu*? -, ca mediu revelator al
luminii si al obiectului ce se oferd cunoasterii (desco-
perindu-si ,mesajul inefabil”), ca mijlocitor epifanic, ca
interval mediator intre doud lumi (,,tiri”), intre imanent

si transcendent.
2010

22.  Vezi: Anca Vasiliu, Despre diafan. Imagine, mediu, lumind in filosofia
anticd si medievald. Trad. de 1. Antoniu. Iasi: Polirom, 2010, p. 322.
In gandirea medievali, ,imaginea este consideratd o purd «iluminare»
a Cuvantului (chiar «enluminura» lui), o «materie» de-materializati
inteligibil, [...], fiind wizibili (estetic) si, simultan, /izibild intelectual
(eidos inteligibil) [subl. aut.], extrasi deci din propria materie
[...], oferiti unei abordiri hermeneutice multiple, cu referinte

multiplicabile la nesfarsit” (ibidem, pp. 341-342).
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