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Nota asupra editiei

Cele doua parti care alcatuiesc aceasta carte sunt pentru
intdia datd asezate intr-un acelasi volum. In acord cu structura
colectiei ,Forma mentis“, am plasat drept introducere un capitol
din cartea lui Max Weber, Confucianism si taoism, iar pe post de
postfatda am scris un text susceptibil sa lamureasca actualitatea
conficianismului, fata cu ,,miscarile culturale” clasice, moderne sau
contemporane.

Max Weber, Orientarea de viatd a confucianismului

in 2001, in colectia ,Sinteze“, nr. 45, a Editurii Institutul
European se tiparea prima editie in limba romana a cartii lui Max
Weber, Konfuzianismus und Taoismus, publicata initial n 1915 si
reeditatd cu unele completari in 1920. Spre Deosebire de
Mihai-Eugen Avadanei (traducatorul textului) si Johann Klush
(traducatorul notelor) care au folosit in volumul de la Institutul
European editia Gesammelte Aufsdtze Religionssozilogie, Tiibingen,
Verlag von ]J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1922, am optat pentru o
editie mai noua (Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen I
Konfuzianismus und Taoismus, Mohr Siebeck Verlag, 1991).

Confucius, Analecte

Pentru aceasta traducere in limba romana a Analectelor, am
consultat mai multe editii engleze, franceze si italiene: Yutang Lin,
The Wisdom of Confucius, Random House, New York, 1935; A.
Waley, The Analects of Confucius, Allen & Unwin, Londra, 1938;
W.E. Soothill, The Analects of Confucius, Oxford, 1941; ]J.R. Ware,
The Saying of Confucius, New York, 1955; |. Legge (tr.), The Chinese
Classics, Hong Kong, vol. I, 1961; D.C. Lau (tr.), Confucius. The
Analects, Penguin Books, Londra, 1979; S. Couvreur (tr.), Les
Quatre Livres: Entretiens de Confucius, Les Belles Lettres, Paris,
1950; P. Ryckmans, Les Entretiens de Confucius, Connaissance de
I'Orient, Gallimard, Paris, 1987; A. Castellani (tr.), Dialoghi di
Confucius, Florenta, 1949.



8 NOTA ASUPRA EDITIEI

Pentru realizarea traducerii de fatd, am beneficiat de trans-
punerea in limba romana si de comentariile Florentinei Visan
(Confucius, Analecte, traducere din chineza veche, studiu intro-
ductiv, tabel cronologic si comentarii de Florentina Visan, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1995) si de traducerea din franceza a lui
Vlad Cojocaru (Confucius, Doctrina lui Confucius sau Cele patru
cdrti clasice ale Chinei, traducere dupa editia Doctrine du Confucius,
traduit du chinois de G. Pauthier, Librairie Garnier Fréres, 1852,
Editura Timpul Iasi, 1994). De altfel, unele alegeri din traducerea
noastra au fost influentate de cele doua editii.

Am redactat citeva note infrapaginale pentru a oferi lamuriri
asupra unor nume proprii si idei circulate in istoria si filosofia
antuma si postuma a lui Confucius.

Lucian Pricop



Max Weber

ORIENTAREA DE VIATA A
CONFUCIANISMULUI

Birocratie si hierocratie. Absenta dreptului natural si a
logicii juridice. Lipsa gandirii stiintifico-naturale. Esenta
confucianismului. Libertatea metafizicii si natura intima
laica a confucianismului. Notiunea centrala de ,,decenta®“.
Pietatea (Hiao). Conceptia economica si respingerea spe-
cialistilor. Idealul de gentleman. Importanta clasicilor.
Evolutia istorica a ortodoxiei. Patetismul confucianis-
mului mai vechi. Caracterul pacifist al confucianismului

Birocratie si hierocratie

Asa cum a fost scutita de dominatia puterii feudale tot
mai expropriata si de cea a burgheziei, care nu s-a dezvoltat
vreodatd, birocratia patrimoniala a fost ferita si de concu-
renta unei hierocratii independente. Nu exista vreun fel de
indiciu referitor la profetia cu putere sociala, de origine
asiatica, iraniana sau hindusa.

Profetii nu aveau vreodata ,cereri” etice iTn numele unui
Dumnezeu transcendental. Caracterul intact al religiozitatii
excludea acest lucru: puterea pontificala cezaro-papala a
avut a se confrunta cu feudalii, iar nu cu profetii. Ea elimina
sistematic orice miscare legata chiar de departe cu acestia,
considerand-o o erezie heterodoxa. ,Sufletul” chinez nu a
fost vreodata revolutionat de profeti. Nu existau ,ruga-
ciuni“ ale particularilor. Ministrul ritualului si mai ales
imparatul aveau grija de toate, doar ei putdnd face asta.
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Dupa cum putem vedea in izvoarele istorice, nu a
existat un cler puternic drept conditie necesara pentru
taoism. Nu au existat vreodata o invatatura proprie, o etica
si o educatie specifica exercitata prin intermediul puterilor
religioase autonome. Rationalismul intelectualist al unei
clase de functionari care, ca pretutindeni, dispretuia religi-
ile se desfasura deci liber aici, neavand nevoie de acestea
pentru supunerea populatiei. Le conferea in schimb repre-
zentantilor acesteia acel grad de importanta oficiala
necesar stapanirii supusilor si capabila sa faca fata puterni-
cei forte legata de traditie a clanurilor locale. Dar orice alta
manifestare exterioara sau interioara era strict oprita.
Cultele marilor zei ai cerului si pamantului legate si de o
serie de eroi divinizati si de spirite speciale reprezentau
probleme de stat. Ele nu erau practicate de preoti, ci chiar
de reprezentantii puterii politice. Religia populara impusa
de stat consta doar in credinta in puterea spiritelor stra-
bune ale cultului respectiv. In rest, religiozitatea populatiei
a ramas in principiu, dupd cum vom vedea, o alaturare
nesistematica de culte magice si culte epice specifice. Nu
cautam sa sustinem ideea cd rationalismul birocratiei patri-
moniale ar fi Incercat sa schimbe treptat aceasta stare
haotici detestatd pe plan intern. Intrucat, pe de o parte, si
din punctul de vedere al ratiunii de stat confuciene, ,religia
trebuia pastrata pentru popor*: dupa cuvantul Maestrului,
lumea nu putea fi tinutd sub control fara credinta, iar
mentinerea ei era deci mai importanta politic decat asigu-
rarea hranei zilnice. Pe de altd parte ins3, puterea imperiala
era la randul ei cea mai inalta structura de origine divina.
Intr-un anumit sens, ea se situa deasupra numeroaselor
zeitdti populare. Este adevarat c3, asa cum am vazut, pozitia
personala a Imparatului se baza exclusiv pe charisma sa de
reprezentant suprem (fiu) al cerului, unde se aflau stra-
mosii sdi. Dar, asa cum am mentionat, de asemenea, cinsti-
rea si importanta zeitatilor locale erau, la fel ca si aceea a
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sfantului unui carutas sau al unui luntras napoletan, inca
total supusa principiului charismatic al confirmarii. Chiar
acest caracter charismatic al religiozitatii corespundea asa-
dar interesului de autoconservare al functionarimii. Caci tot
dezastrul din tara, sau zeul respectiv, nu respingeau aceasta
paturad sociald, ci doar pe functionarul individual si pe
imparat, a carui legitimitate divina aparea intr-o astfel de
situatie ca fiind nedemnd de el. Prin aceastda maniera speci-
ald de ancorare irationald a ordnduirilor pamantesti era
astfel atins echilibrul ideal al relatiei dintre legitimitatea
administratiei, cu minimul necesar de independent3, si pu-
tere, care, din fericire, concura cu functiondrimea, cu fortele
supranaturale si cu reprezentantii acestora pe pamant. Ori-
ce rationalizare a credintei populare in directia unei religii
independente orientate transcendental ar fi reprezentat
insa o forta absoluta fata de puterea administratiei. Aceasta
pragma Isi facea aparitia de fiece data cand se ivea o incer-
care de desprindere a unei pietre din bastionul Intortocheat
al istoriei sub forma unei rezistente indarjite a functiona-
rimii. Limba nu avea un cuvant special pentru ,religie“.
Existau: 1. ,Invatatura“ (o scoala a literatilor); 2. ,ritualuri®,
indiferent de caracterul religios sau conventional al aces-
tora. Numele oficial chinezesc pentru confucianism era
Jinvatatura literatilor” (ju kiao).

Relatia cu aspectul religios, indiferent de caracterul
magic sau de cult, ramanea din punctul de vedere al orien-
tarii spre lumea reala mai puternica si mai principiald decat
o dovedesc regulile din toatd lumea. Chiar si in cadrul culte-
lor tolerate alaturi de cultul statal al marilor spirite, speran-
ta in prelungirea vietii avea un rol important si este posibil
cala originea reprezentarii reale a divinitatii sa se fi aflat in
China tocmai credinta ca unii oameni avand calitati superi-
oare ar fi reusit sa se sustraga mortii si sa vietuiasca intr-o
imparatie a mantuirii vesnice. In orice caz, urméatoarea fra-
za era general valabila: de dragul sortii pe pamant, pentru
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o viatd mai lunga a copiilor si pentru o duratd mai mare a
verii, In mai mica masura de dragul stramosilor insisi, iar
nu de dragul sortii din lumea de apoi, chinezul ortodox con-
fucianist isi oficia ritualurile (altfel decat budistul) in opo-
zitie totala fata de egipteni, care erau foarte preocupati de
viata de apoi si de Ingrijirea mortilor. Practic, opinia confu-
cianistilor, neoficiala, dar dominanta, le permitea deja de
mult timp sufletelor sa se disipeze dupa moarte, sa se pul-
verizeze in aer sau si dispari. Invititura aceasta era spri-
jinita de autoritatea lui Wang Tschung, a carui conceptie
asupra divinitatii, asa cum am mai spus, era contradictorie:
Dumnezeu nu trebuia imaginat ca fiind antropomorf, desi
avea trup (un fluid fara contururi), in care spiritul uman,
asemanator lui ca fiintd, se redeschide spre moarte, care
pentru individ Insemna de fapt o extinctie. Disparitia totala
a ideii personale a indumnezeirii si nemuririi - la care s-a
ajuns prin materialistul si ateistul Tschu Fu Tse in secolul
al a XII-lea - nu i-a impiedicat pe filosofii ortodocsi ulteriori
sa creada intr-un Dumnezeu personal. Dar confucianismul
oficial, ilustrat de edictul sacru al imparatului Kang Hi (se-
colul al XVII-lea) se bazeaza incepand de atunci, dupa cum
aratam inainte, pe pozitia aceasta.

In cadrul confucianismului cel putin, se instdpanise, de
multd vreme 1n ceea ce priveste viata de apoi, o disponibili-
tate absolut agnostica si in esenta negativa. Dar chiar si
acolo unde aceasta luare de pozitie nu patrunsese inca sau
era dominata de influentele taoiste si budiste, despre care
vom vorbi mai tarziu, interesul pentru soarta proprie in
lumea de apoi a ramas total subordonat celui fata de o posi-
bila influenta a spiritelor asupra vietii pamantesti.

In China, se poate constata de fapt, ca aproape peste tot
in cazul gruparilor patrimoniale, speranta mesianica in-
tr-un Tmparat mantuitor pamantean, dar nu ca speranta
intr-o utopie absolutd, precum in Israel.



Confucius

ANALECTE



Capitolul 1
DESPRE INVATATURA!

1.1. Maestrul spune: Cel ce Invata reia la un moment dat ce a
invatat; oare nu se bucura astfel? Ca atunci cand revine un
prieten de departe, caci nu este oare, atunci cand il rein-
talneste, deplina bucuria pe care o traieste? Si daca, nepre-
tuit de ceilalti dupa merit supararea de a nu fi recunoscut
nu-i permite, nu inseamna c3, Intre oameni, e un spirit ales?
1.2. Discipolul You? spune: Cel ce isi respecta parintii si pe
fratele mai mare rar se va hotari sa nu asculte de cei ce 1i sunt
superiori. Niciodata cel ce asculta de cei ce-i sunt Tnainte n-o
sa-1 aprobe pe cel pregatit sa fie nesupus. Omul ales pentru
implinirea Caii cauta originea lucrurilor. Respectul fata de
tata si de mama, fata de cei varstnici este radacina virtutii.
1.3. Maestrul spune: Cel ce doreste sa para special alegan-
du-si vorbel, rareori este dotat cu virtute.

1.4. Discipolul Zeng3: In fiecare zi, ma gandesc la trei lucruri.
Am avut inima curatd cind am dat sfaturi? In relatie cu
prietenii, nu am fost nesincer; lectiile pe care le-am primit
le-am pus in practica?

1 Titlul originalului chinez este Xue Er. (n.t.)

2 Discipolul You Ruo (Maestrul You). Existd doar doi discipoli ai lui
Confucius care sunt investiti cu titulatura de maestru: You Ruo si Zeng
Shen. (n.t.)

3 Discipolul Zeng Shen, numit si Zeng Zi (Maestrul Zeng). (n.t.)
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1.5. Maestrul spune: Cel ce conduce un regat cu o mie de care
trebuie sa se ingrijeasca cu grija si cinste de treburile tarii,
trebuie sa faca cu cumpatare cheltuieli, sa fie fngaduitor cu
supusii sdi si sa ceard poporului sa lucreze la timpul potrivit.
1.6. Maestrul spune: Un tanar trebuie intai de toate sa-si
asculte parintii de acasa si apoi sa-i respecte pe cei mai in
varsta sau pe cei care-i sunt superiori. Trebuie sa fie
cumpatat In promisiuni si sa-si tina cuvantul; trebuie sa-si
iubeasca semenii, dar sa-i fie apropiati doar cei virtuosi.
Daca astfel comportandu-se puterile nu l-au parasit, poate sa
se apuce de studiul literelor si artelor.

1.7. Discipolul Zi Xial: Pe cel ce pretuieste virtutea si dispre-
tuieste infatisarea, pe cel care fata de parinti isi arata
ascultarea si pentru Principe e gata sa-si dea viata, pe cel ce
cu prietenii e deschis si-si respecta vorba, pe un asemenea
om, chiar de nu-i scolit, eu tot invatat l-as chema.

1.8. Maestrul spune: Daca Omul ales nu e serios in ceea ce
are de Infaptuit, atunci isi pierde prestigiul si nu se poate
spune ca ceea ce a invatat i e de folos. Intai de toate, si caute
prietenie si incredere; sa nu-si faca prieten decat daca este,
ca el Insusi, credincios si cinstit; sa nu evite sa-si corecteze
purtarea daca a gresit.

1.9. Discipolul Zeng zice: Daca iti respecti parintii, purtan-
du-te cu deferentd fata de moarte si de stramosii indepartati,
virtutea va cuprinde intreg poporul.

1.10. Zi Qin2 il intreaba pe Zi Gong3: Cand Maestrul ajunge
intr-un regat si se ingrijeste de felul cum este carmuit statul,
se multumeste cu ceea ce altii vin sa-i povesteasca sau {i
iscodeste singur?

1 Supranumele discipolului Bu Shang. (n.t.)
2 Numele discipolului Chen Kang. (n.t.)
3 Numele discipolului Duan Muci. (n.t.)
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Zi Gong 1i raspunde: Ajunge ca Maestrul sa se poarte bland,
binevoitor, modest, dar si ingdaduitor. Felul in care afla de la
ei tot ce doreste nu se aseamana cu felul de a afla al altor
oameni.

1.11. Maestrul spune: Cat tatal ii este In viatd, vezi In ce
directie i se indreapta intentiile. Dupa ce parintele 1i moare,
il vezi dupa fapta. Daca urmeaza trei ani neclintit a tatalui
dorintd, inseamna ca are pietate filiala.

1.12. You Zi spune: Dintre toate riturile, armonia e cea mai
pretioasa. De aceea legile vechilor regi sunt alese. Toate
actiunile, si lucrul marunt si lucrul cel mare, se supun
acestora. Daca faptele tulbura ordinea, doar cel ce cunoaste
armonia poate sa o aduca Inapoi. Numai prin armonie, fara
supunerea la rituri, nimeni nu poate implini ceva.

1.13. Discipolul You Zi spune: Daca cele in care crezi se
potrivesc cu ce este drept, atunci la fel iti vor fi si vorbe si
fapte. Daca esti respectuos cu ceilalti, potrivit riturilor, poti
sa te tii departe de jigniri si ofense. Daca te bizui pe cel ce ti-e
aproape, inrudit, vei fi considerat om de nadejde.

1.14. Maestrul spune: Omul ales nu cade prada placerilor
burtii, nici ale casei in care locuieste. E neobosit in lucrari si
cumpatat in vorbire. Astfel, poate sa-si arate el insusi Calea
adevarata si poate fi numit pe drept cu aplecare spre invatat.

1.15. Discipolul Zi Gong: De cel sarac ce nu cere pomana, de
cel bogat ce nu-i stapanit de mandrie, ce credeti, Maestre,
despre ei?

Maestrul spune: Sunt merituosi, desigur, dar mult mai putin
decat saracul multumit de soartd si decat bogatul care
iubeste Ritul.

Zi Gong: Asa cum e amintit in Cartea Odelor??
»Ca lucrul cioplit, ca lucrul lustruit,

1 Cartea Odelor este unul dintre cele trei mari texte clasice ale gandirii
chineze. (n.t.)
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Ca lucrul cizelat,
Ca lucrul pe toate partile terminat“.1

Maestrul reia: De acum putem sa vorbim amandoi despre Shi
Jing cu mult rost. Vom sti ce inseamna un lucru viitor cand
vom spune ce deja a fost.

1.16. Maestrul spune: Nu te intrista daca, necunoscandu-te,
altii nu te Inteleg; sa te necdjesti daca nu reusesti sa-i Intelegi
tu cu adevdrat.

1 Traducerea versurilor apartine Florentinei Visan: Confucius, Analecte,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 72. (n.t.)



